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Christian Hej Weidick

Resumé

In this Master's Thesis titled 'Den vellykkede krig' (The Fortunate War), I examine the question
whether the rich philosophical concept of virtue in the aristotelian and neo-aristotelian sense of the
word denotes a legitimization of military coercion.

The preliminary chapter 'Indledning' (Introduction) gives a brief description of the issue at stake.
War is indeed a most terrible human endeavour where ethics is not just highly applicable and
needed, but also that the complexities of war is perhaps the ultimate test for any ethical theory.

The assumption is that virtue ethics have the potential to be a reliable moral guideline on the
conduct of war.

This requires first and foremost a comprehensive outline on aristotelian virtue ethics, which the
chapter 'Dyden og det vellykkede liv' (Virtue and the Fortunate Life) attempts. I classify virtues as
habituated personality traits in accordance with the ultimate moral goal of humanity, which is the
kind of happiness and flourishment that lies in the concept of eudaimonia. It needs to be stated, that
the word 'vellykke' is a reference to this concept of eudaimonia, but using this word and its
apparently closest translation in english; 'fortunate' as substitutes for eudaimonia is ironically
somewhat unfortunate and misleading. I infer in this chapter that virtues tend to cluster depending
on context, have a somewhat universal applicability, and that virtuous agents mutually interacts in a
way that further cultivates virtue, even on a political and societal level. I also present the influential
theory of The Capability Approach, which in Martha Nussbaum's exposition of the theory is heavily
influenced by aristotelian virtue ethics, and seems to represent the basic freedoms needed to
cultivate virtue.

In the following chapter; 'Om militeerkapabilitet' (On Military Capability), I give an outline on the
nature of military coercion, which is given the umbrella term of military capability. I draw on
several classic works on the philosophy of war and military science to give an account on not just
the nature of military coercion, but also how it relates to virtue and society at large. Virtue is not a
foreign phenomena in the philosophy of war and military science, where the idea here is also to link
these conceptions of virtue with the concept of eudaimonia in virtue ethics.

The next chapter; 'Den retfeerdige krig' (The Just War), 1 describe the branch of the philosophy of
war that discusses the permissibility on conducting war, usually called Just War Theory. Here we

find several criteria that must be met before a given war can be morally justified.
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I assume that the virtous agent need to meet these criteria to be truly virtous in the conduct of war,
which makes a plausible and seemingly natural link between virtue and justified warfare.

In the following short chapter; 'Analysens fremgangsmade' (The Analysis' Procedure), 1 give a brief
description of the method I intend to use as well as the intention behind the following chapters.
'Den dydige militeerinstitution' (The Virtous Military Institution) is the chapter where I try to
assemble the ideas from the three preliminary chapters into a somewhat coherent theory, on what
properties a virtous military institution should have to be conceptually virtous. I infer that there are
strong links between the beforementioned concepts of military capability, just war and virtue.

With this sketch of the morally ideal military institution, I invite the reader to participate in a
thoughtexperiment. The chapter 'En vellykket krig' (A Fortunate War) sets up two fictional citystates
in the style of greek antiquity which are on the brink of war. The first citystate, called Aretepolis
exhibits more or less perfect virtue, while its rival state, Kakopolis in contrast exhibits vice. |
examine what the properties, structure and organisation of these two citystates may look like and
how they may act through the different stages of war.

Finally, I conclude in the chapter 'Konklusion' (Conclusion) that virtue and lack thereof may very
well indicate a legitimization of military coercion, not because virtue legitimize military coercion in
itself, but that the actions that make war morally justified can plausibly be linked to virtue and vice.
There seems overall to be wideranging compatibilities between the three examined components of

virtue ethics, military capability and Just War Theory.
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Indledning

Krig er udover at vere i dens helhed et uomtvisteligt faktum, der gennemsyrer hele
menneskehedens historie, sd er den ogsa uden tvivl blandt de mest voldsomme og inhumane af alle
menneskelige foretagende. Der er selv den dag i dag en relevans i ikke blot at forhindrer krig, men
ogsd 1 at kunne teenke over den modent og kompetent sédvel som at udfere den korrekt nér den er
forestdende. At udfore krig korrekt kan forstds pa to mader; den ene er at kempe effektivt, det andet
er at gore det moralsk korrekte, som pa paradoksalt vis kan indebare en afstaelse fra at keempe.
Med dette kandidatspeciale forsager jeg at skabe en forsoning i mellem disse to distinkte mader at
udfere krig korrekt pa. Dette gores ved at sammensette aspekter fra dydsetikken,
militeervidenskaben og krigsfilosofien for at undersege, hvorvidt et koncept af dyd kan indikere en
palidelige moralsk legitimering af militeere midler. Dette indebarer en gennemgang af tre
vaesentlige bestanddele; hvad dyd og dets formal er, hvad evnen til militer tvang som militaer
kapabilitet bestér 1, sdvel om man overhovedet kan tale om en moralsk retfeerdiggerelse af denne

tvang igennem Den retfaerdige krigs teori.

Man kan opsummere det hele i felgende problemformulering:

* Giver besiddelsen af dyderne en moralsk legitimering pa brug af militer tvang?

Men krig er et yderst kompliceret fanomen, der alene ud fra dens ofte store omfang, som tit
inddrager bade militert personel savel som civile, ikke let lader sig generaliseres over.

Krig kan ligefrem vare den ultimative test for enhver given normativ teori. For at citere Michael
Walzer (f. 1935), hvis hovedvark Just and Unjust Wars, oprindeligt fra 1977, anses som blandt de

vigtigste vaerker indenfor krigen etiske dimension:

* ”For war is the hardest place: if comprehensive and consistent moral judgements are

possible there, they are possible everywhere.” (Walzer, 2006, s. xxv)

En mulig implikation for denne undersagelse ville derfor vare, at dens resultater kan kvantificeres
og overfores til andre henseende med moralsk relevans. Det mest oplagte sted at starte, ville vare at
gennemga den normative teori; i dette tilfeelde dydsetikken, der udger fundamentet for denne

specifikke anskuelse af den retfaerdige krig og krigens midler.
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Dyden og det vellykkede liv

Det endelig mal for alting, er at geore det, som ligger 1 dens natur at gere, godt. Med et sddanne
rationale starter Aristoteles (f. 384 f.v.t. - d. 322 f.v.t.) hans systematiske undersogelse af feanomenet
etik 1 Den Nikomakheeiske Etik (Aristoteles, 2019, s. 31-32, 1094a).

Ethvert middel eller enhver ting bliver godt i kraft af, at det bliver bedre til at fuldende dets mal.
Det har sa at sige en karakteristisk funktion (ergon), specifikke og kontekstuelle mal (skopos) samt
et endeligt mal (telos). En god hammer er god til at hamre sem fast 1 bjelker; men mélet stopper
ikke der, for det hamrede sem er kun et godt sem i kraft af, at det holder bjelkerne pé plads, som
kun er gode bjelker med hensyn til integriteten af det hus, der bliver bygget, hvor det gode hus er et
godt hus med hensyn til noget andet, og sa videre. Pa et tidspunkt mé& denne kausalitet stoppe 1 et
slags ultimativt mal, der ikke vaelges for andet end dets eget skyld. Som levende vaesener, ligesom
dyrene og planterne, mé dette ultimative méal veare at leve livet godt; noget vi mennesker som regel
forbinder med et koncept af lykke (ibid., 2019, s. 33-44, 1095a). Men i forhold til dyrene og
planterne, sd udmarker mennesket sig ifolge Aristoteles ved at vare rationelle og tenkende af
natur; mélet for mennesket ma derfor ogsa vere at udeve fornuften godt (ibid., 2019, s. 40-41,
1098a).

For mennesket giver dette sig udtryk i dyd (arete), som kan siges at vaere udfoldelsen af menneskets
rationelle natur 1 intellektuelle og praktiske henseende, forklaret igennem faste menneskelige
karaktertrak og tilbgjeligheder (ibid., 2019, s. 49-51, 1102a-1103b). Dyd er med andre ord gode
karaktertraek, der far os til at handle godt og som ligeledes er karakteristiske egenskaber for
mennesket (Nielsen, 2016, s. 24). Dyden kan derved siges at std i modsatning til slethed eller last
(kakia), som kendetegner en disposition til at handle forkert i moralske henseende (Aristoteles,
2019, s. 63-64, 1107a). Heri kan man skelne i mellem de etiske dyder, sdsom dispositionen til at
vaere modig, og de intellektuelle dyder, sasom visdom (sophia), der reprasenterer dispositionen for,
at man kan tilneerme sig indsigter i teoretiske sandheder (ibid., 2019, s. 155-156, 1141a-1141Db). Der
er tale om en normativ teori, en sdkaldt dydsetik, sa snart den forseger at besvare 'bor'-spergsmal
ved at henvise til dem, der besidder de relevante og godartede personlighedstrek og intellektuelle
fakulteter; altsa dyderne, for det er dem, der besidder dyderne, der ogsa kan lgse etiske

problemstillinger.
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Aristoteles navner selv igennem hans etiske hovedvark fem intellektuelle dyder og tolv etiske
dyder, men det er muligt at naevne langt flere end det; maske flere hundrede af forskelligartede typer
af tilbgjeligheder som vi kan klassificere som godartede karaktertrek. Dog ma de relevante dyder
give sig til kende igennem den sarligt specifikke, sdvel som historiske og sociale kontekst, som de

indgér i (Nielsen, 2016, s. 31-32).

Vi forventer af den, som eksempelvis er modig, ogsa at handle karakteristisk modigt, der hvor
modet kreves; ellers ville individet konceptuelt ikke veere modig. For at kunne handle karakteristisk
modigt, sa skal modet haerde sig som et decideret karaktertraek. For at danne modet som et fast
karaktertraek kraves der en hvis habituering (hexis); at have lebende tillert sig det at handle modigt
under de rette vilkér, indtil den givne dyd harder sig som en fast del af ens personlighed
(Aristoteles, 2019, s. 59-61, 1105a-1106a). Vi har med andre ord et karakteristisk potentiale
(dynamei) til at lade vores handlinger stemme overens med menneskets karakteristiske fornuft, som
forst skal aktualiseres (enérgeia) under de rette, gunstige forhold (ibid., 2019, s. 23-24). Hvis man i
forvejen ikke er modig, s& ger man sig mere modig ved at gare modige handlinger i konfrontation
med det, der er frygtsomt, og derved lebende haerder modet som en fast disposition eller
karaktertraek (ibid., 2019, s. 58, 1104b). Men med habituering menes der ikke ligefrem blind rutine,
for ligesom laerlingens praktiske ferdigheder og kunst ikke blot er kopier af mesterens ferdigheder,
sa omhandler dyden det, at mode udfordringer pa intelligente, kreative og fleksible mader, der
indarbejder situationens nuancer (Annas, 2011, s. 15). Igennem habitueringen benyttes og forfines
den intellektuelle dyd, der er praktisk visdom eller klogt (phronesis); en intuitiv forstaelse af
hvornar og hvordan den givne handling opnar en passende, korrekt balance i mellem dets
ekstremer; henholdsvis under- og overdrivelse (Hursthouse. 2001, s. 13).

Den dydige handling rammer med andre ord en slags midte (meson), hvor modet som en etisk dyd
er en korrekt og godartet balance placeret pa et spektrum i mellem fejhed og overmod (Aristoteles,
2019, s. 62-68, 1106a — 1109a). Denne klagt eller praktisk visdom er 1 kontrast til visdom 1 sig selv,
altid allerede indlejret kontekstuelt i den givne natur, som den praktisk vise selv er en del af; at vere
et klogtigt menneske er at vaere klog pa det, der er godt for menneskelivet generelt (ibid., 2019, s.
155, 1141a-1141b). Praktisk visdom er med andre ord en etisk relevant livserfaring, der er etisk
relevant fordi, at den omhandler hvordan vi udlever det liv, der er karakteristisk for mennesket

(Nielsen, 2016, s. 40-43).
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Det ber understreges, at det ville veere misvisende at anse dyd som en art velkalkuleret kompromis i
mellem dets ekstremer; modet er modsatningen til bade fejhed og overmod, ligesom fejhed og
overmod er mods@tninger til hinanden (Nielsen, 2016, s. 32-36) som folgende illustration viser

(med inspiration fra figur 2.2 hos ibid., 2016, s. 34):

Diyd

Underdrivelse Midte Owerdrivelse

Dyden er her distinkt fra dens laster, ved at overgd dem begge langs illustrationens y-akse, som kan
siges at reprasentere en kvalitativ eller normativ akse. X-aksen kan ligeledes kaldes en slags
kvantitativ akse, da den omhandler det at gore noget for meget eller for lidt; kvaliteten eller det
gode er pé sin vis at ramme den rette kvantitet.

Ilustrationen indikerer ogsa, at dyd kan realiseres i grader; man kan maske aldrig gere det, der er
perfekt, men man kan gere det naestbedste, eller tredjebedste, etc., helt ned til de verst tenkelige
handlingsmuligheder som reprasenteret af spektrummets to ydre, lastfulde ender. Samtidigt ville
det ogsé vere misvisende at hevde, som illustrationen viser, at dyden altid er lige sa distanceret fra
dets ekstremer. Mange forskellige faktorer, sdsom kontekstuelle forhold eller blot hvad der er typisk
for mennesker individuelt og kollektivt, influere hvor den dydige midte er (ibid., 2016, s. 35-36).
Hvis mennesket karakteristisk tendere imod at vere overvejende mere feje end overmodige, synes
dyden at ligge mere imod den overmodige ende, som folgende illustration viser (med inspiration fra

figur 2.3 hos ibid., 2016, s. 34):

Dyd

Underdrivelse Midte Owerdrivelse
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En made at anskue forskellen mellem de etiske og intellektuelle dyder, er at de intellektuelle dyder
netop ikke kan placeres pé et spektrum, da de er evigt godartet; man kan eksempelvis ikke veare for
vis (ibid., 2016, s. 43 & Aristoteles, 2019, s. 149-152, 1139a-1140a). Man kunne vel godt forestille
sig en art intelligent 'vismand', der pa baggrund af hans intellektuelle kunnen foler sig berettiget til
at udtrykke sig arrogant overfor andre. Men denne vismand er ikke ligefrem praktisk vis, for det at
vere arrogant kan siges at vaere et udtryk for en slags etisk overdrivelse, hvor den rette eller
passende form for ydmyghed ville vaere den etiske dyd.

Hvad angar etiske dyder generelt, sa er der tale om karaktertraek, som kraeves 1 situationer, der er
relevante i etiske sammenhang. I tilfeelde af modet, skal der vare tale om noget frygtsomt, som skal
overkommes for at kunne opna det, der er godt (ibid., 2019, s. 85-86, 1115a-1115b). Sddanne
situationer pakrever med andre ord handling, og modet er derfor som en etisk dyd altid bundet til
det praktiske (Christensen, 2008, s. 70). Et vigtigt skel i mellem de opfattelser af dyd, som man ser
hos henholdsvis Platon (f. ca. 428 f.v.t. - d. ca. 348 f.v.t.) og Aristoteles, er at indsigten i formen
eller idéen af det gode blot er en bestanddel; dyd udtrykkes og kultiveres igennem handling eller det
praktiske (praxis) (Aristoteles, 2019, s. 37-38, 1096b-1097a). Ved at vere bundet til det praktiske,
rettes den dydige handling som et udtryk af den enkeltes dydige disposition, som regel imod andre
end netop den enkelte selv; dyden omhandler derfor ogséd de mader, som mennesket omgés med
hinanden. Ligeledes er dyder som @rlighed og gavmildhed etiske dyder, der naermest udelukkende

omhandler andre end en selv.

For Aristoteles er disse haerdede personlighedstrack vigtige bestanddele i opnéelsen af det gode,
vellykkede liv (eudaimonia), fordi den lader os stemme overens med vores natur som rationelle
vaesener (ibid., 2019, s. 40, 1098a). Et vellykket liv, hvor man blandt andet lever 1
overensstemmelse med hvad dyderne fordrer, betegner et liv med vakst, velvare og glede; et liv,
der er 'vaerd at leve'. Det er et liv som foraldre karakteristisk ville gnske for deres born; et som ikke
blot er et liv 1 overdadig luksus eller dulmet 1 en konstant og passiv tilstand af narkotisk velbehag
(Hursthouse, 2001, s. 10-11). Arbejdsomhed kan netop ogsé siges at vere en dyd, hvor man er
disponeret til at ville udrette, men 1 overensstemmelse med den praktiske visdom pa en passende
made, hvor man ogsé nyder vaekst, velvaere og glaede af at udrette. Man kan ogsa vare for
arbejdsom, og lade arbejdet svaekke ens sundhed savel som at tage tiden vaek fra de andre ting 1
livet, der gor livet godt. Det vellykkede liv kan endda ogsé krave, at man imedekommer livets
udfordringer og tragedier med henblik pa at overkomme dem, nér det kan vare igennem sidanne

processer, at man sarligt danner og forfiner dyd.



Christian Hej Weidick Side 6/65

En god analogi kan man finde i idéen om muskeltraening; man skal udsatte sig selv for noget
ubehageligt eller smertefuldt for at blive steerkere. Dog er der ogsa en tilpas vegt eller modstand
man ber lofte; for lofter man for lidt bliver man ikke sterkere, og forseger man at lofte for meget,
sd edelaegger man bare sin krop. Eksempelvis bestar gavmildhed ikke i at give for meget af sin
formue vek; det ville vaere edselhed, men at give sin formue vaek pa en made, der er passende med
det primere formal at gere andre godt (Aristoteles, 2019, s. 99-102, 1120a-1121a). P4 en made kan
dyderne siges at vare en art af praktiske faerdigheder til generel god livsforelse (Annas, 2011, s. 14-
15 & Rogers, 2021, s. 7).

Men man kan ikke lebe fra, at eksterne forhold og held ogsa spiller en vasentlig rolle i evnen til at
kunne udleve et vellykket liv, for nogle er selvfolgelig stillet anderledes end andre. Ligesom den
gavmilde og storsindige har brug for penge til at kunne udvise sin gavmildhed og storsindighed
(Aristoteles, 2019, s. 104-107, 1122a-1123a), sa kreever ferdigheden i at bygge et hus ogsa de rette
vaerktejer; hamre, som og bjalker, ligesom muskeltreningen ogsé kraever vegte. I et tilfaelde hvor
et modigt individ vidner et barn, der er 1 ferd med at drukne i en s, sé er det begrenset hvad den
modige kan bruge sit mod til, hvis den modige ikke selv har lert at svemme. Nogle udfordringer og
tragedier kan endda vere sd overvaldende tunge, at ingen uanset hvilke dyder de besidder eller ej,
kan lgfte dem (ibid., 2019, s. 73-74, 1110a). Hvis der nu var tale om tre druknende bern, s kan den
modige, der har lert at svomme og yde forstehjelp nedvendigvis ikke redde dem alle (Annas, 2011,
s. 77-78). Ligeledes lever mennesker naturligt vis, ligesom dyrene og planterne, efter et behov for
eksempelvis at ernere sig; det er svert at forestille sig et godt liv, hvor de mest basale materielle
behov ikke mattes. Det er dog samtidigt ogsd meget menneskeligt at overstige det nedvendige;
noget som vi eksempelvis og ganske intuitivt kan karakterisere som at handle fradsende eller
gradigt. Det kreever en dyd som madehold ikke at overstige ens egne behov, ligesom det kraever en
dyd som retferdighed til at uddele ens materielle midler tilstreekkeligt ligeligt. Gavmildheden ville 1
en sadanne situation méske pavirke og @ndre det, der ved udgangspunkt er retferdigt fra en ligelig
til en rimelig made, ved at forare en storre andel af midlerne til den, der ville have sterre gavn af
midlerne end en selv. Evnen til at identificere punktet for hvor disse tre spektre krydses og markerer
den korrekte handling, inddrages den praktiske visdom. Den gode og korrekte handling ville i
saddanne situationer stamme fra den, der besidder dyderne madehold, retfeerdighed, gavmildhed,
praktisk visdom og antageligvis adskillige andre dyder; for virkelighedens situationer er som regel

mere komplekse og nuanceret, end man let kan beskrive i ord (Annas, 2011, s. 89).
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At vaere dydig vil sige at have skarpe intuitioner om den etisk korrekte handling i virkelighedens
komplekse virvar. En sddanne intuitionistisk tilgang til etik er dog ikke uden problemer, da den kan
synes meget vag og ude af stand til at give konkret handlingsvejledning. Dydsetikeren kunne sa
papege, at man sagtens kan omdanne dydsetikkens rationaler til deciderede regler og pligter; 'at man
skal gere det, der er modigt' eller 'man ma ikke gore det, der er fejt' osv. (jfv. Hursthouses V-rules).
Den korrekte modige handling bliver derfor den méade, som den modige agent karakteristisk ville
handle pé& (Nielsen, 2016, s. 48-49). Hvis man ikke selv er modig eller ved hvad det vil sige at vare
modig, kan man sperge dem, der er; for hvis de i sandhed er modige, s& mé deres ord og handlinger,
ligesom eksperter i et givent videnskabeligt felt, ogsa vere autoritative pa det omrade. Man kan
ogsé for den sags skyld blot forestille sig hvad den modige ville gore (Hursthouse. 2001, s. 28-29).
Ville den modige efterlade sin familie i en brendende bygning? Nej, for sé ville individet ikke vere
konceptuelt modig, men derimod fej. Dog kan det athaengig af situationens alvor vere for risikabelt
og derfor dumdristigt at beveege sig ind i den breendende bygning og redde familien selv.
Brandmanden, der netop er en ekspert pa dette omrade ved udmaerket godt, at det er yderst
risikabelt at bevege sig ind i en breendende bygning; den modige handling kunne her vare at
tilkalde brandvesenet, og vere si vidt som muligt behjelpelig, ogsa selvom situationen er
skremmende. En etisk dyd som mod defineres ud fra et forseg pa at rationalisere en rettelse ud fra
meget menneskelige fristelser til at fejle moralsk; for hvis vi ikke kan vere feje eller overmodige, sa
har vi heller ikke brug for en dyd som mod (Foot, 2002, s. 9).

Som naevnt kan man lebende danne sig en modig disposition, ved at blive kastet ud i situationer,
hvor individet mé konfrontere sin frygt og overvinde den pa den rigtige made. Men hvad det
overhovedet vil sige at veere modig og dets granser, bliver vi ogsa allerede fra barndommen
introduceret til igennem andre end os selv. Vores foreldre kigger modigt under vores senge efter de
uhyrer, der skreemmer os, og giver os derved en rollemodel som vi kan aspirere os hen imod, samt
et kendskab til hvad mod overhovedet er (Annas, 2011, s. 22-24). Man kan endvidere genkende den
modige ved, at de med deres vished om modets karakter og deres gleede ved modets udfoldelse,
ogsa karakteristisk vil reagere pd og fordemme tilfeelde af fejhed og overmod, da den modige ville

vaere serligt folsom overfor det, der afviger fra det at vaere modig (Hursthouse, 2001, s. 12).

Om vi er dydige eller ej, forméar de fleste af os stadig at have sterke intuitioner om det, der er godt
og slet eller endda ondt. Nermest instinktivt meder vi etisk relevante situationer med normative
domme; vi ser ned pa slette handlinger, men hylder de dydige, og har let med at forbinde specifikke
handlinger som var de faste personlighedstraek (Aristoteles, 2019, s. 60-61, 1105b-1106a).
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Trods uenigheder, s kan der stadig vaere gode grunde til at tale om en nogenlunde konsensus af dyd
pa tveers af kulturelle forskelligheder (Christensen, 2008, s. 13-14). Selv bern lader til at kunne
forsta dydsbegreber til et hvis omfang (Hursthouse, 2001, s. 63), ogsa selvom bern endnu ikke har
ferdigudviklede karaktertraek (ibid., 2001, s. 112). Idéen om en konsensus synes sarligt tiltalende,
nar det er muligt at identificere lignende dyder pa tvaers af vidt forskellige kontekstuelle situationer.
Soldaten udviser mod pa slagmarken pa en lignende made, som den pacifistiske militernagter
udviser mod for at modsta fristelsen til at kempe (Annas, 2011, s. 52-53); ligesom kreftpatienten
ogsd udviser mod i forsgget pa at overkomme sygdommen (ibid., 2011, s. 83-84).

Dog ville det veere misvisende at kalde dydsetikken for en relativistisk vinkel; tveertimod anses den
som at vere en overvejende naturalistisk tilgang, da den ud fra kendsgerninger om situationens
kontekst sdvel som hvad mennesker karakteristisk behover og straber efter, kan udlede normative
udsagn (Nielsen, 2016, s. 69-71 & Christensen, 2008, s. 135-136). Selvom forskellige kulturer kan
vaere uenige om dydernes specifikke udfoldelse, s& benytter man stadigveek de samme eller lignende
koncepter om dyderne (Rogers, 2021, s. 117). Et egenskab ved den praktiske visdom kan vare
forstdelsen af, at dyderne netop er indlejret i en bestemt social kontekst, og den vise vil praktisere
dyderne i relation til denne kontekst (ibid., 2021, s. 138).

Dydsetikken giver et bud pa hvorfor og hvordan vi finder disse, og mange andre personligheder
bemarkelsesvardige. De besidder dyder, hvor vores naturlige fascination af dem fungerer som et
middel til at opfordre imitation, sa vi selv bliver dydigere; alt sammen i det naturlige forseg pa at
udleve vores natur som rationelle vasener og tilnerme sig det gode, vellykkede liv.

Nogle dydsetikere taler endda for en enhedstese, hvorved de forskellige etiske dyder er sa taet
beslegtede, at hvis man besidder én, s besidder man 1 hegjere grad ogsa flere, hvis ikke et
overvejende komplet sat af etiske dyder (Annas, 2011, s. 85-86). Dyderne tenderer nemlig imod at
samle sig i grupper, s@rligt athengig af den givne kontekst som det tidligere naevnte eksempel med
madehold, retfeerdighed og gavmildhed illustrerer. Det synes ogsa indlysende, at dyder som regel
heller ikke optraeder alene, serligt nar dyderne enkeltvis kan bruges lastfuldt; som nar en morder
har brug for en slags mod til at overkomme det frygtsomme ved at dreebe (Nielsen, 2016, s. 36-40).
Man kan ogsé snakke om, at dyder komplimenterer eller ligefrem har brug for hinanden; for selv
den madeholdige kan have brug for mod, hvis det frygtsomme i at udeve madehold bestar i at skulle
konfrontere ubehaget ved at abstinere. Ligeledes kan dyder ogsa kontrastere hinanden og traekke
den endelige dydige handling i to vidt forskellige retninger, som de dyder, der er velgerenhed eller
barmhjertighed gor over for den retferdige disposition (ibid., 2016, s. 54 & s. 131-132). Det er

derfor ikke nedvendigvis muligt at kunne tilfredsstille samtlige relevante dyders fordringer.
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Dydsbegreber synes dog stadig ofte at vaere ret vage og tvetydige; der er tale om begreber, der ikke
altid nemt giver sig til kende, blandt andet pa baggrund af deres kontekstuelle indlejring. Vores
handlingsmenstre kan naturligvis ogsé forklares anderledes, s&rlig ndr det star uklart hvor
indflydelsesrig en betydning vores karaktertraek egentlig har pa vores handlinger. Dette giver sig
serligt udtryk i den sékaldte situationiske kritik af dydsetikken, der omhandler pastanden om, at
situationsbestemte eller kontekstuelle aspekter har langt sterre, hvis ikke absolut betydning 1 den
made som mennesker ender med handle pd (Annas, 2011, s. 172-173).

I det famese Milgram-eksperiment fra 1961 blev en rekke forsegspersoner inviteret ind i et lokale,
hvor en videnskabsmand bedte dem om at tildele gradvist mere smertefulde elektriske stad til et
andet menneske, der var fastbundet til en stol i1 lokalet ved siden af. Hvad forsegspersonerne ikke
vidste var, at dette 'offer' 1 det andet lokale blot var en skuespiller, og ingen elektrisk sted blev
udstedt. Alligevel gav skuespilleren gradvist mere voldsomme og tydelige smerteskrig fra lokalet
ved siden af som eksperimentet forleb sig frem, men der var stort set ingen af forsegspersonerne,
der gjorde det formodentligt etisk korrekte ved at afslutte forseget, idet den autoritere
videnskabsmanden insisterede p4, at forseget skulle fuldendes.

I kontekst af dydsetikken mener nogle kritikere, at eksperimenter som denne endegyldigt beviser,
at man alt for let tilsidesatter sine ellers faste tilbgjelighed overfor situationens specifikationer, som
1 det tilfelde var en tilstreekkelig autoriteer figur, og at vi derfor ikke har faste og palidelige
karaktertraek i det hele taget. Ligeledes kan eksperimenter som denne ogsé indikere, at intet
menneske simpelthen er dydig nok til, at dydsetikken er en verdi normativ teori 1 sig selv. Det som
kritikken dog ofte overser, er at forsegspersonerne reagerede meget folelsesmeessigt forskelligt fra
hinanden; nogle virkede passive mens andre virkede foruroliget af oplevelsen. De foruroligede
kunne siges at have oplevet en folelsesmassig respons som en art dissonans 1 mellem de dyder, der
repraesenterer respekt for autoriteter og medlidenhed, samt en skam og stress over, at de ikke kunne
lose deres indre moralske konflikt (Christensen, 2008, s. 109-112). Analogien til muskeltreening
synes ogsa passende her; forsggspersonerne blev pa sin vis overvaldet af situationen med en vaegt
som deres dispositioner ikke kunne lofte. Eksperimentet viste kun hvad mennesker helt konkret geor,
og det ikke et tilstraekkeligt argument til at miskreditere dydsetikken som helhed; for dyden
omhandler ogsa maderne hvorpé vi overvejer og foler (Annas, 2011, s. 174).

Et individ, der ikke formér at opfylde det, der er i overensstemmelse med dyden, kan blive forfulgt
af skyld og skam (Hursthouse, 2001, s. 60-61); men det kraever si ogsd, at man ved hvad man burde

have gjort, samt den manglende disposition til ikke at have gjort det, som man burde.
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For Aristoteles er det aktive valg i overensstemmelse med hvad dyden fordrer (prohairesis), samt en
evne til at have kontrol over sine egne lidenskaber og instinkter (enkrateia), i modsatning til at
veere viljesvag (akrasia) ogsé centrale begreber (Aristoteles, 2019, s. 59-60, 1105a-1105b). En
given handling kan ferst vaere egentlig dydig, hvis den bliver ledt af de passende folelser og
intentioner; for man kan godt gere det korrekte ved en tilfeldighed, hvor man har haft lyst til at
gore det forkerte. Modsat kan man ogsa godt vide og enske at gore det rigtige, men hvor man ikke
har haft viljestyrken til at gore det korrekte. Som en modsatning til slethed eller last, kan dyd i en
hvis forstand forstds som synonymt til den klassiske dikotomi i mellem det gode og det onde (ibid.,
2019, s. 63-64, 1107a). Dog er en disposition til eksempelvis at vere fej ikke nedvendigvis et
udtryk for ondskab, hvis man ikke har haft viljestyrken til at gore det rette og efterfolgende argrer
sig over det. Derimod synes det mere ondskabsfuld at vare fuldt bevidst over hvad det rigtige er og
have viljestyrke til at gore det rette, men bevidst gere det slette uden skam.

Ligesom at den gavmilde har brug for de rette midler, sdsom penge, for at kunne vise gavmildhed,
sd er der forst tale om en egentlig gavmild handling, hvis den gavmilde rent faktisk ogsa foler med
og er bekymret pa vegne af de, den gavmilde giver pengene til. Et individ, der giver penge vek for
at f prestige og respekt, men som inderst inde hader at give sine penge vk, synes ikke at vaere
egentlig gavmild. Derimod kan motivationen og folelserne indlejret i denne 'gavmilde' handling

vere et udtryk for slethed, sdsom forfengelighed eller hovmod (Annas, 2011, s. 66).

Men ingen er perfekte; i hvert fald ikke i en forstand, der opfylder dydsetikkens rationaler optimalt.
Det behover dog heller ikke at vere et problem, hvis dyden blot er et ideal, der kan fungere som en
moralsk rettesnor. Man kan sige, at desto taettere man nermer sig dyden, desto mere tilnermere
man sig idealet om at handle karakteristisk korrekt, og derved lebende, men aldrig helt komplet
realisere det vellykkede liv, som er en verdig bestrebelse i sig selv. Trods dydsetikkens fokus pa
individets egne karakter, sa behaver vi ikke at opsege denne bestrabelse alene. Som sociale og
politiske dyr (zoon politikon), trives vi allerbedst i faellesskab med andre. For Aristoteles er
venskabet ikke en dyd i sig selv, men kendetegner naermere en distinkt type venskabelig praksis
(philia), der kan indeholde dyd (Aristoteles, 2019, s. 195, 1155a). Heri man kan selvfolgelig tale om
dyder, der er serligt relevante i en venskabelig kontekst, sdsom barmhjertighed, tillid og
tdlmodighed. Det synes derfor indlysende, at venskaber, der alene bygges pé nytte eller lyst som
samveret kan bringe, er meget distinkte, hvis ikke ret overfladiske venskaber 1 forhold til de typer

af venskaber, hvor vennerne elsker hinanden for deres personligheder.
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For Aristoteles bygger det sande og gode venskab pa en gensidighed af dydige dispositioner (ibid.,
2019, s. 197-198, 1156a-1156b), hvor der kan tales om en hvis lighed af traek 1 mellem de to venner
(ibid., 2019, s. 203, 1158b). Den modige harmonerer godt med andre modige, og ensker ikke at
omgds den feje, ligesom den @rlige harmonere godt med dem, der selv vaerdsetter og udviser
@rlighed (Hursthouse, 2001, s. 11-12). Vi kan naturligvis ogséd vare venner med og elske dem, der
ikke ligner os 1 dyd; sdsom forholdet i mellem foraldre og deres bern. Den lighed som venskabet
fundere sig pa opstér i dette tilfeelde som en balance i mellem de goder, foreldrene giver deres bern
og omvendt (Aristoteles, 2019, s. 203-204, 1158b-1159a). For Aristoteles er der en hvis
sammenhang i mellem venskab og retfeerdighed, fordi venner altid tilstreeber det retfeerdige for
hinanden. I en stat hvor der udvise lidt retfeerdighed, kan man ligeledes tale om meget begrenset
venskabelighed og modsat (ibid., 2019, s. 206-210, 1159b-1161b). Hos Aristoteles betegnes
retfeerdighed som det, der er lige og rimeligt. At noget er lige og rimeligt synes selvmodsigende, da
et princip om rimelighed fordrer, at alle ikke behandles ens. Aristoteles afbalancere denne
diskrepans med et aspekt af proportionalitet; det er retfaerdigt at dyd bliver belennet og det er
retfeerdigt at last bliver straffet (ibid., 2019, s. 124-132, 1129b-1133a). Allerede hos romerne finder
man et koncept af retfeerdighed, hvorved den retfeerdige disposition er den, der er god til at tildele
andre det, som de er fortjent (Rogers, 2021, s. 63). Ligeledes lader Aristoteles ogsé at dele en
lignende idé om retfaerdighed pa det politiske plan med Platon som fremlagt 1 Staten; at
retfeerdighed opnds nar dets bestanddele, i1 dette tilfeelde dets sociale klasser, harmonere godt med
hinanden (Platon, 2011, s. 158-159, 433b). Retfaerdighed fungerer hos Aristoteles som en dydig
karakterdisposition, der rammer en midte i mellem en kaotisk og ordenslest underdrivelse, samt en

ufleksibel og stagneret overdrivelse (Rogers, 2021, s. 80).

Antaget at kollektiver, sdsom politiske feellesskaber savel som institutioner i det hele taget bestar af
mennesker og disses foretagende, derunder dets konventioner og regler, sa kan man potentielt ogsé
tale om dydige institutioner. For Aristoteles er mélet for den idéelle bystat ogsa at tilneerme og sikre
det vellykkede liv for dets borgere (ibid., 2021, s. 4). Heri kan man tale om en slags gensidig
vekselvirkning; en dydig befolkning bidrager til dydige institutioner, som derved bidrager til at
realisere og kultivere dyd for hele befolkningen (ibid., 2021, 148). En dydig befolkning under et
reprasentativt demokrati vil 1 kraft af at have et fortroligt kendskab til dyderne, ogsa bedre vare i
stand til at udveelge dydige politiske reprasentanter, der 1 hgjere grad straeber efter at realisere det

gode liv for den befolkning, som er den politiske repreesentants moralske ansvar.
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En given stat kan i dens helhed forstés analogisk til individet, der potentielt ber besidde et
overvejende komplet sat af dyder for at realisere det vellykkede liv. Fra dette perspektiv synes det
som om, at visse specialiserede institutioner og kollektiver prioriterer de dyder, der er relevante 1
deres kontekst. Retfaerdighed er eksempelvis den vigtigste egenskab for den enkelte dommer i en

retssal, sdvel som det samlede retssystem som dommeren indgér i.

Nér man taler om politisk autoritet og politisk legitimitet indenfor den politiske filosofi, betegner de
henholdsvis en ret til at influere og udeve magt pé vegne af dets borgere, og de moralske arsager til,
at autoriteten tildeles denne indflydelse (ibid., 2021, s. 5 & 21-23). Hvis mélet med det politiske
feellesskab, som Aristoteles selv mener er til for at vi kan leve godt og vellykket sammen (ibid.,
2021, s. 43), s& ma en legitim politisk autoritet veere den, der pd bedste mulige méder fremmer dyd.
Dette indebarer ogsa nogle skarpe restriktioner for, hvad en politisk autoritet kan tillade sig at gore;
for den ville ikke vere dydig, hvis den gjorde det, der var umoralsk eller slet (ibid., 2021, s. 31).

I et moderne demokratiske samfund, der kendetegnes ved at vere overvejende frit og pluralistisk,
kan der let opsté sociale og politiske uenigheder; selv omkring betingelserne over hvad det vil sige
et leve et vellykket menneskeliv (ibid., 2021, s. 44). En dydig politisk autoritet mé derfor vaere i
stand til at lese sddanne indenlandske uenigheder pa en human og retfeerdig made, der samtidigt
betoner de betingelser, som vi alle har tilfeldes 1 kraft af at vaere mennesker (ibid., 2021, s. 26 &
48). Ligeledes ma en dydig politisk autoritet ogsd vare tilstraekkelig fleksibel pd den udenlandske
front, hvor den kan imedekomme en dynamisk, konstant @ndrende verden pé kreative og
intelligente méder (ibid., 2021, s. 33). I det hele taget bliver en dydig politisk autoritet legitim i
kraft af, at den formar at garantere og varetage de betingelser, der kraeves for at leve et godt
menneskeliv (ibid., s. 27 & 31).

Hvad disse betingelser er, giver Martha Nussbaum (f. 1947) et bud pa igennem hendes
videreudvikling af Amartya Sen's (f. 1933) kapabilitetsteori (capability approach).

Hun baserer sin teori med inspiration fra et veeld af filosofiske traditioner verden over, derunder i
serdeleshed den aristoteliske dydsetik (Nussbaum, 2011, s. 123-128 & Nielsen, 2016, s. 143-144),
savel ogsa fra den stoiske kosmopolitisme, hvorved alle mennesker indgér i dette samme
overordnede fallesskab, og er ved udgangspunkt ligeveerdige (ibid., 2011, s. 129-131). Teorien
sigter mod at vaere almengyldig eller universel, ved at pege pa de muligheder eller friheder
(capabilities) som muligger visse praksisser og veremdader (functionings), der bidrager eller er med
til at udgere et som minimum vardigt menneskeliv, og som maksimum et vellykket menneskeliv

(ibid., 2011, s. 23-31).
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For Nussbaum er der mindst ti muligheder, som kan anses som minimumskriterier for at udleve et

veerdigt liv, der er karakteristisk for mennesket (ibid., 2011, s. 33-34 & Nielsen., 2016, s. 142-143):

* Liv— At man kan leve et liv af tilstreekkelig l&ngde.

* Kropslig sundhed — At vere ved godt helbred, som ogsa indbefatter ernring og le.

* Kropslig integritet — At have bevagelsesfrihed og sikkerhed fra vold.

* Sansning, forestillingsevne og teenkning — At kunne bruge disse tilstraekkeligt frit.

* Folelser — At kunne fole og knytte sig folelsesmessigt til andre frit.

* Praktisk visdom — At kunne teenke og udlede normative vurderinger.

* Tilknytning — At kunne tilknytte sig sociale relationer sasom foreninger som ligevaerdig.
* Andre arter — At kunne leve med omsorg og respekt til naturen.

* Leg — At kunne nyde rekreation igennem leg, afslapning og fzllesskab.

* Kontrol over sit miljo — At vere politisk medbestemmende og have ejendomsret.

Det synes ganske intuitivt og indlysende, at disse muligheder ber vare tilstede for man kan
tilstreebe ikke blot det verdige, men ogsa det vellykkede liv. Det ville samtidigt heller ikke vaere
kontroversielt at havde, at disse kriterier kendetegner de muligheder, som foreldre karakteristisk
ville enske for deres bern, ligesom selvsamme foreldre ogsé ville enske, at deres bern ville leve

dydigt som voksne.

Dette burde vere en tiltrekkelig beskrivelse af dydsetikken, som udger det centrale teoretiske
fundament, som dette kandidatspeciale tager udgangspunkt i. Det neste skridt ville nu vare at give
en beskrivelse af militerets virke og dens karakteristiske funktion, som er militeer tvang, med

henblik pa senere at kunne koble disse to distinkte emner sammen.
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Om militer kapabilitet

Det endelig mal for krigsforelse, ma vere at fore krig, godt. Dette betyder, at den militere
institution fuldferer sine funktioner, godt. Litteraturen pa sddanne militere anliggende er enorm og
ikke blot forbeholdt militerkyndige. Det samlede militervesen, som er en distinkt men samtidigt
historisk betinget rekke af institutionelle, subkulturelle og organisatoriske strukturer med deres
unikke sat af terminologier, lader sig derfor ikke let redegores for. Det er heller ikke hensigten her
at redegore for dennes historie eller samlede vasen; nermere onskes der at belyse dets

grundleggende eksistensgrundlag og virke igennem udvalgte vaerker pad omradet.

Den militere institutions evne og pélidelighed til at opna dets opgaver kan samlet set kaldes for
militeer kapabilitet (Michaelsen, 2020 & NATO, 2021, s. 23). En historiekyndig ville pege pé, at
denne evne naturligvis har beroet sig pa blandt andet militarets teknologiske og organisatoriske
udvikling. De lebende innovationer indenfor skydevaben savel som transitionen fra den mere
sporadisk organiserede feudale leding til den professionaliserede, stiende har er dbenlyse
eksempler. Det er pé sin vis ret uheldigt for dette kandidatspeciale, at der allerede opereres med et
distinkt koncept af kapabilitet som indfrielsen af muligheder for et leve et verdigt liv. Til dette

formal skelnes der derfor heri i mellem blot kapabilitet og militcer kapabilitet.

I 1960'erne udviklede danske officerer i kontekst af den Kolde Krig en teoretisk model, der selv i
dag er ganske udbredt blandt danske officerer (Michaelsen, 2020). Krigsforelsens kredslab (fork.
KK) betoner, at der er en staerk gensidig udveksling i mellem den militere institution og det
samfund, som danner det sikkerhedspolitiske grundlag for den militere institution. Her kan man
tale om seks aspekter, hvor den optimale militeere kapabilitet opnas, nér disse aspekter harmonerer

godt med hinanden (Jensen, 2004).
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Modellen kan illustreres pé felgende méade (med inspiration fra figur 1 hos ibid, 2004):

Samfund

Militeer
kapabilitet

|Tekho|ogi| |Organisat-|'cm |

Den militere institutions doktriner afspejler samfundets ideologiske grundlag, dets teknologiske
niveau afspejler samfundets ekonomiske udvikling, og dets organisatoriske struktur afspejler
samfundets politiske struktur. Ligeledes influerer disse aspekter ogsa pa hinanden indbyrdes, hvor
eksempelvis samfundets skonomiske udvikling ogsa pavirker samfundets ideologi og politik. Ved at
kende til helheden eller blot bestanddele af et givent samfunds egenskaber, kan man deducere den
natur som en given militeer institution har, og derved bedre gennemskue og forberede sig pa en
given opgave eller trussel (ibid, 2004).

Teknologi betegner fysiske midler sdsom vében, keretgjer, rekognosceringsudstyr etc., hvor
organisation betegner hvordan den militere institution er indrettet hierarkisk sdvel som antallet af

personel, der stér til radighed (ibid., 2004).
Den officielle definition pd doktrin hos NATO er som felgende:

* ”Fundamental principles by which the military forces guide their actions in support of

objectives. It is authoritative but requires judgement in application.” (NATO, 2021, s. 44)

Doktrin dikterer brugen af teknologiske og organisatoriske midler, ligesom teknologi og
organisation influere pd doktrin. Denne er teet beslaegtet med samfundets ideologiske indretning, da

denne eksempelvis abner op for hvilke militere midler, der er mulige.
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Sldende eksempler pa dette, er hvordan fundamentalistisk islam eller den japanske nationalisme
under 2. Verdenskrig direkte kan muliggere brugen af selvmordsangreb 1 krig (Jensen, 2004).
Endvidere har modellen ogsa en dialektisk karakter med andre militeere institutioner fra andre lande,
hvor den endelige militere kapabilitet opstar som en afbalancering af den forestdende opgave eller
trussel. Som et fagfilosofisk begreb har dialektik mange forskellige betydning; heri lader der blot til
at veere tale om en slags gensidighed, som resulterer i en konstant revidering af militer kapabilitet.

Denne kan illustreres sdledes (med inspiration fra figur 3 hos Michaelsen, 2020):

Militaer

Militer
kapabalitet kapabalitet
hos A hos B
|Teknolc:gi| |Organisatiun | |Teknolc:gi| |Organisat|'an |

—> Krigens dialektik €——

Et ganske godt eksempel pd dennes anvendelighed, er at se pa hvordan doktriner, teknologi og
organisation hos NATO-alliance og Warszawapagten har influeret hinanden. Eksempelvis havde
den sovjetiske militerdoktrin op igennem meget af den Kolde Krig fordret til en forberedelse pa
offensive midler mod NATO-landene, i overensstemmelse med idéen om at forsvare og udbrede
dets marxistiske-leninistiske vaerdier. Men i kraft af, at atomvaben lebende blev mere udbredt hos
bade NATO-landene savel som Warszawapagten, ligesom Sovjetunionen lgbende lod til tabe det
okonomiske raes mod vesten, @ndrede den sovjetiske doktrin kurs fra at forberede sig til en offensiv

krig til at fokusere pa det defensive (Covington, 1989, s. 73-81).

Den militere institution synes derfor ikke som noget abnormt, der stir udenfor samfundets
indretning. Tvertimod ser man hos hos Charles Tilly (f. 1929 —d. 2008) i Coercion, Capital, and
European States, AD 990-1990, at den militere institution er teet forbundet til de andre méader, som
moderne europiske statsdannelser har udviklet sig pa (Tilly, 1990, s. 14-16). For ham kan der
tydes en sterk korrelation i mellem akkumulationen og koncentration af kapital sével som tvang,
hvor den militere institution som reprasentation for tvang og kontrol igennem militer kapabilitet

betinger statsdannelse (ibid., 1990, s. 19-20).
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Det er ikke fordi at tvangen stammer fra statsdannelser, men at staten blot lerte at kontrollere tvang
og vold; igennem det meste af Europas historie har private vdben veret normen (ibid., 1990, s. 68-
69). Som en konsekvens af sarligt 1700- og 1800-tallets nationalisme, blev den militere kapabilitet
lobende og 1 hgjere grad bestaende af borgere; i kontrast til brugen af lejesoldater, som havde veret
normen i flere hundrede ar forinden. Dette beted sé ogsé, at borgerne kunne forlange flere krav, og
de moderne europ@iske statsdannelser, som 1 hgj grad kan spores tilbage til denne tid, har ifelge
Tilly formet sig efter denne borgerliggerelse af den militaere institution (ibid., 1990, s. 83 & 102).
En politistyrke som en specialiseret institution sa man forst for alvor bryde igennem 1 lebet af 1800-
tallet som en specialiseret gren af den militaere institution; inden da var tvangen i heenderne pa den
komplette militeere institution (ibid., 1990, s. 75-76). Ligeledes havde de aktiviteter, institutioner og
organisationer sdsom retssale, skattesystemer og diverse administrative organisationer som
statsoverhoveder opstartede, den oprindelige funktion at stette forberedelser pé krig, men fik med
tiden deres eget liv (ibid., 1990, s. 75). For Tilly har de mest politisk succesfulde statsdannelser
igennem europaiske historien, sasom England, Frankrig og Preussen det tilfeelles, at de ramte en
produktiv og gensidig balance i mellem akkumulationen og koncentration af kapital og militer
tvang (ibid., 1900, s. 62). I det hele taget er den militaere institution historisk og funktionelt et
politisk middel til at monopolisere pa tvang (ibid., 1990, s. 68-70).

Det kan 1 denne del af den moderne verden, hvor faenomener som frihed og autonomi vardsattes
hojt, synes ret modsatningsfyldt at betegne militerets virke, der i hej grad beror sig pa tvang som
noget, der kan siges at udmunde sig i noget produktivt. Aristoteles definerer tvang som ... det, hvis
udspring ligger uden for én selv, og hvor den tvungne intet selv bidrager.” (Aristoteles, 2019, s. 75,
1110b), men en mere moderne og autoritativ definition pa tvang finder vi hos Robert Nozick (f.
1938 —d. 2002). Tvangen indeberer forst og fremmest en ekspliciteret trussel, der advarer om nogle
realiserbare konsekvenser, hvis den tvungne ikke gor hvad der bliver forlangt (Nozick, 1969, s.
442). Men tvang er i denne kontekst distinkt fra blot at veere en advarsel; da man kan godt handle pa
en advarsel, uden at vaere tvunget til det; sdsom det at blive advaret om en forestdende
naturkatastrofe. Man taler forst om tvang, ndr der er en intentionel agent, der eksplicitere en trussel;

agenten bliver herved direkte ansvarlig (ibid., 1969, s. 441).
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Ved at gore det, der bliver patvunget, forseger den tvungne at minimere de konsekvenser, der
kommer af at gore andet end det, der bliver forlangt. Konsekvenser af den intentionelle,
ekspliciterede trussel, er derfor altid vaerre end den alternative handling, som den tvungne kunne
eller have intentionerne til at gore foruden tvangen (ibid., 1969, s. 442). Da der kan vere tale om
flere forskellige arsager til at gare og ikke gore noget noget specifikt, som nedvendigvis ikke altid
er patvunget en intentionel agent, sd kan man i1 den forstand tale om grader af tvang (ibid., 1969, s.

464-465).

En fallesnevner for det meste litteratur pa militeere anliggende fra militerkyndige, er at de ofte
fremstar at vaere en slags 'kogeboger' til udferelsen af krig og dens dertilheorende tvang; altsé
hvordan man kamper, hvordan man forsyner, hivordan man marchere og sé videre. Med general
Carl von Clausewitz' (f. 1780 — d. 1831) hovedveark Om krig ser man historiens forste ambitigse
forseg pa at dedikere hovedparten af et helt veerk til at undersege krigens natur og dens essentielle
bestanddele (Clausewitz, 2007, s. vii-viii). Med andre ord grundlaegger Clausewitz en decideret
krigsfilosofi, hvis implikationer stadig diskuteres den dag i dag. Hans mest beremte udtalelse, er at
krig er en forlengelse af politik blot udfert pa anden vis; krig er en art ekstrem diplomati (ibid.,
2007, s. 28-29). For ham er krig essentielt en duel, hvor malet er at bruge kraft eller tvang (force) til
at pdtvinge andre sin vilje, som i overfort forstand kan omhandle det at patvinge modstanderen sin
politiske dagsorden (ibid., 2007, s. 13). Mélet er nedvendigvis ikke at udradere modstanderen totalt,
men mere blot at afvabne eller 'pacificere' modstanderen; noget som endvidere er en fellesnevner i
det meste militeervidenskabelige litteratur. Man kan derfor tale om en hvis terskel for hvor meget
kraft man ber udeve i forhold til modstanderens evne til at modsta selvsamme kraft; at overgd
denne modstand for meget, ville vare at overdrive og derfor spilde krafter (ibid., 2007, s. 15-16 &
199). Ligeledes kan man ogsé tale om en hvis gensidighed af de midler, der bruges i krig; hvis den
ene part benytter et bestemt vaben, s giver det modstanderen et incitament til at gengaelde dette pé
en lignende made (ibid., 2007, s. 14-15). Krig og dens udfoldelse igennem kamp er i det hele taget
et meget usikkert virke, og det bliver svert for selv den mest dygtige officer at give palidelige skon
igennem denne 'krigens tage' (Nebel des Krieges), pa ikke blot hvor meget kraft der ber benyttes,
men ogsa hvornar og hvordan (ibid., 2007, s. 25-27 & 89).
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Ud fra historiske eksempler peger Clausewitz pa, at den mentale viljestyrke er af overordentlig
betydning, selv for den lokale civilbefolkningen, som den militere kapacitet gavnes med stotte fra.
Den endelig militeere kapacitet, er ndr denne vilje gar sammen med de fysiske forhold som én
samlet helhed (ibid., s. 2007, s. 141-142). Uden den kan de teknologiske og organisatoriske fordele
ikke samle sig som en egentlig modstand eller kraft. Dette giver ogsé ganske god mening, for det
kraver en hvis mental styrke, serligt igennem mod at kunne se krigens radsler i gjnene og
overkomme dem. Hos Clausewitz kan man tale om to typer af mod i krig; det faste eller habituerede
mod, samt den mere motiverede form for mod, der i hgjere grad stammer fra det relationelle eller
kontekstuelle; sdsom patriotiske folelser eller kaerligheden til sin familie. Hvor den ferste type er
mere palidelige og holder sindet stabilt, s& er den anden type mere ambitigs, stimulerende og derved
1 stand til at udrette mere. Modet udtrykkes bedst, ndr den befinder sig i en balance i mellem disse
to typer af mod (ibid., 2007, s. 45-46). I forleengelse af dette betegner Clausewitz selv-kontrol og
udholdenhed i krig sammenlagt som en evne til ikke at lade kraftige folelser gore denne balance
instabil (ibid., 2007, s. 51-52).

Personlige egenskaber og tilbgjeligheder er vigtige hos Clausewitz, sarligt ndr man betragter
officerer. At vaere en god officerer kraever intellektuelle fakulteter, der kan gennemskue
modstanderen igennem krigens tage, og samtidigt tage korrekte valg med lidt eller ingen tid til
refleksion. For officeren, der har sa stort et moralsk ansvar overfor sine soldater, kreeves der derfor
ikke blot vilje og kraft, men ogsé en:”... harmonious combination of elements, ...” (ibid., 2007, s.
44); som var det en samling af forskelligartede intellektuelle fakulteter, der arbejder sammen. For
Clausewitz har den store historiske forhindring i at systematisere krig i principper varet, at krig
netop er et omrade, som pa baggrund af dens mange usikkerheder sédvel som kontekstuelle facetter
og nuancer, ikke let lader sig generaliseres over, men kun lader sig tilkendegive hos genier: ...,
which rises above all rules.” (ibid., 2007, s. 84).

Hos Clausewitz gaelder det bade for officerer og soldater, at for man i sandhed kan siges at vere en
dygtig kriger, sd kraeves det, at man fordyber hele sin personlighed og kompetencer 1 krigens virke
og formdr at realiserer det, som kampen forlanger af individet (ibid., 2007, s. 144-145).
Personligheder som Alexander den Store, Julius Casar, og Napoleon Bonaparte er blandt de mest
velkendte navne i historien; maske mere pa baggrund af deres evner som generaler og mindre som
statsledere. Hos Clausewitz er disse militaere genier, hvis succes 1 krig beror sig netop pa, at de har

kunnet kultivere det for deres soldater, der gor dem til dygtige krigere (ibid., 2007, s 146-147).
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Selvom Clausewitz finder det misvisende at kalde krigsforelse for en art kunst, sa tilkendegiver han,
at krig naturligvis indebarer aspekter af kreativ udfoldelse fra dygtige officerer (ibid., 2007, s. 98-
101). Det er ellers ikke ukendt i den militervidenskabelige litteratur at kalde krigsforelse for en
kunst, eksemplificeret med Sun Tzus (f. ca. 550 f.v.t. - d. ca. 500 f.v.t.) beromte nedskrivelser af
hans metoder, senere debt Krigskunsten pa dansk, savel som Niccolo Machiavellis (f. 1469 — d.
1527) Dell'arte della guerra, der pa dansk ogsa betyder krigskunsten. Sun Tzus ofte metaforiske
beskrivelser af effektiv krigsforelse er pa interessant vis ogsd blevet brugt analogisk til et vaeld af
andre emner, sdisom marketing og dating (Sun Tzu, 2014, s. 8).

Et saerligt vigtigt aspekt hos Sun Tzu er information og misinformation; man ber sa vidt muligt
kende sin modstander og samtidigt vildlede og forvirre sin modstander for at opné sejr (Sun Tzu,
2014, s. 78-79).

I forhold til hans beremte realpolitiske verk Fyrsten, s& er Machiavellis vaerk om krig overvejende
idealistisk (Machiavelli, 2020, s. 7). Dialogerne heri omhandler hvordan den militere institution ber
indrettes, som den ifelge Machiavelli ber gore efter den romerske model, serligt fra den
republikanske periode inden Gaius Marius' (f. 157 f.v.t. — d. 86 f.v.t.) militerreformer i &r 107 f.v.t.
(Bekker-Nielsen et al., 2016, s. 523). I kontrast til Machiavellis samtid, hvor krige blev fort med
overvejende brug af lejesoldater, der tilbed deres tjeneste til hgjestbydende, bestod det
republikanske romerriges militeer inden militerreformerne hovedsageligt af hvervede borgere, der
ville blive sendt hjem til deres civile erhverv efter krigens afslutning. Blandt hans sterste problem
med de professionaliserede lejesoldater fra hans egen tid, var at de ville blot plyndre og tvinge
livsnadvendige behov fra andre, hvis der ingen krige var at udkaempe; for ved at dedikere livet til at
mestre kamp, havde de ikke andre erhvervskompetencer anvendelige i det civile liv (Machiavelli,

2020, s. 39-40).

Hvori der i disse vaerker kan tales om krigen som en art kunst, sa er der for generalmajor John
Frederick Charles Fuller (f. 1878 — d. 1966) tale om en kunst, der endnu mangler at blive
videnskabeliggjort (Fuller, 2012, s. 23-24). I The Foundations of the Science of War fra 1926
forseger Fuller at grundlaegge en videnskabelig tilgang til krigsforelse; nermere hvordan militaer
kapabilitet eller tvang som kraft kan systematiseres og fremlagges igennem en rakke principper.
Vearket er ganske kompleks med mange facetter; dog ville en enkel gennemgang af varkets

hovedpointer vere tilstreekkelig til dette kandidatspeciales formal.
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For Fuller kan det militere virke, ligesom sa meget andet i verden forstas igennem tredelinger
(Fuller, 2012, s. 48-51); en made at tenke pa, som umiddelbart minder meget om Platon's tredeling
af sjelen som en analogi til den idéelle polis 1 dialogen Staten (Platon, 2011, s. 159-167, 434a-
445a). Disse tredelinger kan hos Fuller eksemplificeres pa spektre, hvor to af delene reprasenterer
ydre punkter, hvor den sidste del fungerer som en kalibrerende eller harmoniserende midte i mellem
de to ydre punkter (ibid., 2012, s. 55-62). Han drager analogi til mennesket, der far en struktur
igennem dets knogler, muskler og ligamenter, en kontrol igennem dets hjerne, sanser og de
resterende nerver igennem kroppen, samt et aspekt af vedligeholdelse og reparation af kroppen og
hjernen igennem dets blod, mave og det resterende fordgjelsessystem (ibid., 2012, s. 55).

I militeere henseende, eller for den sags skyld i alle henseende, der involverer handling, kan man
derfor ifelge Fuller tale om tre distinkte sfaere; den mentale, moralske og fysiske, der reprasenterer

henholdsvis hjernen, sjelen og kroppen (ibid., 2012, s. 57).

Den mentale sfaere betegner intellektuelle fakulteter og kan videre opdeles i tre yderligere dele;
fornuft, forestillingsevne og vilje (ibid., 2012, s. 93-98). Det er denne sfere, der serligt kendetegner
det militaere geni, for han har en sterk fornuft baseret pd hans omfangsrige viden og erfaring,
ligesom han ogsa har forestillingsevnen eller kreativiteten til at udteenke den bedste plan igennem
krigens tage (ibid., 2012, s. 98-102). Tilsammen aktiverer disse to den vilje, som vil influere pa den

moralske sfare.

Den moralske sfare betegner villigheden til at agere pa det, som viljen fordrer, og kan videre
opdeles i tre yderligere dele; frygt, moral og mod (ibid., 2012, s. 121-124). I denne kontekst bor
'moral’ n@ermere oversattes som 'kampgejst'; dispositionen til at trumfe over sin modstander i en
kampsituation. Moral er i den militeere henseende en selvsikkerheden og ivrigheden i at kempe
eller udeve tvang og modstand for at realisere det mal, der nu end tilstreebes (Clausewitz, 2007, s.
141-142). Denne er af altafgerende betydning i en kampsituation, for hvis denne kampgejst
kollapser, er der derfor ikke leengere et incitament til at udholde det frygtsomme i krigen, hvorefter
slaget tabes. Napoleon skulle formodentligt ogsd have sagt: The moral is to the physical as three to
one.” (Liddel Hart, 2008, s. 13-14); kampgejsten er derfor direkte relateret til militer kapabilitet.
For Fuller forseger viljen at finde en balance 1 mellem den frygt, der er udledt af menneskets
instinktive drift til selvbevarelse, og kampgejsten, som i dens mest ekstreme form udfolder sig 1
krigerisk vanvid eller raseri. Om en gunstig balance i mellem frygt og kampgejst opnés eller ej,

aktiverer viljen det mod, som influerer pa den fysiske sfeere (Fuller, 2012, s. 118-121).
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Den fysiske sfaere betegner evnen til at udnytte kraft, sdsom igennem vében; noget der for Fuller
videre opdeles i tre yderligere dele; stabilitet, aktivitet og mobilitet. Hvad angar selve
menneskekroppens struktur, sé giver knoglerne stabilitet, musklerne giver evnen til aktivitet, og
ligamenterne muligger aktivitet ud fra knoglernes stabile base, ved at binde musklerne sammen med
knoglerne (ibid., 2012, s. 56). Han eksemplificere dette med en boksekamp; bokseren beskytter sig
selv med den ene hand, og ud fra denne defensive stabilitet som dette forsvar udger, far bokseren
raderum til at angribe med den anden hind som en offensiv aktivitet. Den rette balance i mellem
disse to er athaengig af modstanderens egne evner; det kan vare gunstigt for bokseren at bruge
begge hender til at sl&; derved at ofre lidt af den defensive stabilitet til en eget offensiv aktivitet.
Relationen eller samarbejdet i mellem bokserens defensive stabilitet og offensive aktivitet er
mobiliteten som repraesenteret igennem bokserens fodarbejde; bokseren bevager sig frem eller
tilbage athangigt af modstanderen (ibid., 2012, s. 81-82).

For Fuller kan man med dette rationale forsta den klassiske opdeling af en haer 1 tungt infanteri, let
infanteri, og kavaleri, som henholdsvis overvejende reprasenterer stabilitet, aktivitet og mobilitet;
militeer kapabilitet oges nér disse elementer komplimenterer hinanden godt (ibid., 2012, s. 83-84).
Rationalet kan ligeledes overfores til samfundet som helhed; den militere institution reprasenterer
det stabile element, dets gkonomiske grundlag igennem industri, handel og landbrug repraesenterer
det aktive element, og den politiske autoritet reprasenterer den harmoniserende orden i mellem de
to. I krigstid bytter den militaere institution og det skonomiske grundlag roller; militeret er her nu
det aktive element, der arbejder ud fra den stabile base, som samfundets ekonomiske base giver

(ibid., 2012, s. 59-60).
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I enhver given handling pavirker disse tre sfeere hinanden i et kausalt forleb i den selvsamme orden
som prasenteret her; forst den mentale, derefter den moralske som derefter udmunder sig 1 den
fysiske (ibid., 2012, s. 208-225). Denne kan illustreres sdledes (med inspiration fra figur 15 hos
ibid., 2012, s. 211):

Mal
Fornufi l Forestillingsevne
Den mentale sfere
Frygt Kampgejst
Den moralske sfere
Stabilitet Vilje Aktivitet
Den fysiske sfere
Mod
Mobilitet
Opgave

Hvis hele systemet er fuldt optimeret, s optimeres den militere kapabilitet; han mener ligefrem at
sfeerene multiplicere hinanden, da en god plan koblet med en sterk vilje mangedobler et givent
véabens effektivitet (ibid., 2012, s. 145). Den gode militerinstitution er derfor bade klogtig, modig
og sterk; hver isaer korrekte harmonier 1 mellem ekstremer.

Fuller eksemplificerer det kausale forleb med en analogi til manden, der ensker at plukke et ®ble,
der befinder sig hojt oppe i et trae. Selve @blet er mélet, som opgaven tager udgangspunkt i, ligesom
sejren eller patvingelsen af den politiske dagsorden er malet for krigen, hvor opgaven derfra ligger i

at pacificere modstanderen.
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Fornuft udvikler ssmmen med forestillingsevnen en realiserbar plan om, hvilken vej op ad treeet,
der er bedst at klatre. Dette aktiverer viljen, som i en balance i mellem frygten fra at falde ned fra
treeet og kampgejsten til at opnd malet trods modstanden, udvikler det mod, som viljen skal bruge
for at kunne plukke ablet. Modet aktiverer den defensive stabilitet, som ville vaere at holde godt fast
ved traeet samt den offensive aktivitet, som ville vare at gribe efter eblet. Mobiliteten er relationen
eller balancen 1 mellem hvor mange krafter manden skal bruge pa at holde fast til traeet og hvor
mange krafter han skal bruge pa at gribe efter @blet. Hvad manden ikke ved er, at der i forvejen
sidder en hveps pa @blet, som stikker ham i hdnden under hans forseg pd at opna han mél. Igennem
denne smerte af at blive stukket, bliver frygten s& overvaeldende, at hele det kausale system

kollapser i sig selv, og manden falder ned fra treeet uden &blet (ibid., 2012, s. 221-225).

Fuller havde en ner ven og teoretisk sparringspartner i militerteoretiker og militeerhistoriker
Kaptajn Basil Henry Liddel Hart (f. 1895 — d. 1970) (ibid., 2012, s. 15). For Liddel Hart kan succes
1 krig reduceres ned til benyttelsen af en 'indirekte metode', hvor man udnytter sin militere kraft der,
hvor modstanderen er svagest. Modstanderen er svagest der, hvor et vigtigt aspekt af modstanderens
militeer kapabilitet, sdsom haeren, ikke er i 'balance' (equilibrium) med det, der underbygger den;
sasom den tidligere naevnte kampgejst eller haerens forsyninger (Liddel Hart, 2008, s. 15). Der er
tale om en tilgang, der kreever en tilstreekkelig alsidig intellekt for at kunne gennemskue og opveje
de ogede risici mod de potentielle betydeligt storre belenninger. Hannibal Barcas (f. 247 f.v.t. - d.
ca. 181 f.v.t.) farlige march over en sump, der kostede ham mange krigere, men lod ham overraske
romerne og derved vind slaget ved Trasimene med faerre tab, end hvis han konfronterede romerne
direkte, er et eksempel pa en sadanne tilgang (ibid., 2008 s. 30). Hos Liddel Hart kan alt i livet
reduceres ned til dette princip; at succes tilkommer en, hvis man finder den maksimalt effektive og
besparende méde at tackle livets problemer pa, som mé vare vejen med den mindst mulige
modstand (ibid., 2008, s. 7). Lignende synes ogsa at ligge i kernen for bade Clausewitz' filosofi og
Fuller's koncept af kraft; at den succesfulde krigsindsats skonomiserer dens midler korrekt, som
indeberer et benytte en tilstreekkeligt mangde kraft, og intet mere (Clausewitz, 2007, s. 151, &
Fuller, 2012, s. 194-196). Den dygtige officer savel som den dygtige soldat ved hvornér og hvordan
man kaemper bedst i relation til den modstand som modstanderen giver, som derved resulterer i

feerrest tab af menneskeliv og materiel.
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Det synes allerede her indlysende, at dydsbegreber sdvel som den balance, der udger den
aristoteliske dyd 1 hgj grad kan kobles til disse beskrivelser af militaer kapabilitet. Det fremstar ogsa
som den forste af tre kernevaerdier for en sergent i Forsvaret, at man skal vare en rollemodel
(Forsvaret, 2023). Dydsbegreber er skam heller ikke fremmed i militeere henseende; man har
ligefrem ofte talt om deciderede militeerdyder op igennem historien. Eksempelvis navner Sun Tzu
fem principielle dyder for den dygtige officer; visdom, oprigtighed, velvilje, mod og bestemthed
(Sun Tzu, 2014, s. 73) savel som fem laster; hensynsleshed, fejhed, temperament, en folsom
personlig vaerdighed og en overdrevet omsorg for sine soldater (ibid., 2014, s. 159-160). Udover
mod stér serligt villigheden til selvopofrelse savel som disciplin som eksemplariske militerdyder.
Sidstnavnte kendetegner en respekt og loyalitet for sine overordnede og sin militerinstitution som
helhed, savel som en personlige overensstemmelse med geldende normer; ofte som forudsat af det
fornaevnte koncept af doktrin. Serligt disciplin kan dog ogsd have visse negativer sider, da den kan
lede til blind lydighed og endda en desensibilisering overfor andres lidelser (Dower, 2009, s. 49).
Hos Fuller betegner disciplin savel ogsé det, der forener soldaten med officeren som var der tale om
¢én enkelt entitet. Soldaten larer igennem disciplin at frasige sin egen fornuft og forestillingsevne,
for derved at lade hans fysiske kunnen std i forlengelse af officerens mentale sfere; officeren er
hjernen hvor soldaterne blot er resten af den krop, som hjernen styrer (Fuller, 2012, s. 86-87).
Ligeledes er @re et hyppigt tilbagevendende tema 1 militeere henseende; dog er denne ikke en dyd,
men betegner nermere den méde, individet opfatter sig selv i relation til personlig stolthed, savel
som den prisverdighed individet fir fra andre som en 'gevinst' for at handle dydigt (Robinson,
2007, s. 259-260). Der har dog fra adskillige moderne filosoffer, der har beskeeftiget sig med
militere anliggende, varet et kald efter at udvide antallet af relevante dyder for den millitere
institution, for bedre at imedekomme moderne udfordringer. Her kan man eksempelvis tale om at
kultivere respekt i mellem det militeere og det civile (Collins, 2017 & Pelser, 2022), og maske
vigtigst af alt en evne til kritisk teenkning (Miller, 2004, & Beard, 2014), der 1 sig selv kontrastere
med den traditionelle opfattelse af den militaere institution som en sterkt stratificeret organisation,
hvor lydighed til autoritet er essentiel. Det folgende kapitel, der omhandler hvorndr og om man
overhovedet kan fore en retferdig krig, synes at give en god begrundelse for hvorfor antallet af

relevante militeerdyder ber vare hgjere end tidligere antaget.
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Den retferdige krig

Det endelig mal for krigen, ma vere at sikre freden, godt. Dette lader til at vaere en konsensus
blandt mange militerteoretikere savel som filosoffer, der arbejder med fenomenet krig. Men en
sadanne pastand synes dog ret selvmodsigende, idet krig og fred er konceptuelle modseatninger.
Som et fenomen er krig noget, der involverer sd meget lidelse igennem ded, edeleggelse, tvang og
kraenkelser imod menneskelig vaerdighed, og det virker ikke ligefrem indlysende, hvordan disse er
kompatible med et koncept af fred. Vebnede konflikter gennemsyrer menneskets fortid; selv en
overfladisk indsigt i historien beretter dette ganske fint. Disse konflikter har som regel enorme
humanitare, gkologiske og ekonomiske konsekvenser, for noget som ofte synes til blot at vaere til
glaede for en social elite, der selvisk ophober magt, ressourcer og kapital igennem en succesrig
krigskampagne. Der findes utallige beretninger, der advarer om krigen raedsler og dens ufattelige
konsekvenser, blandt de mest kendte er den semi-autobiografiske novelle af E. M. Remarque (f.
1898 — d. 1970) fra 1929; Intet Nyt fra Vestfronten. Hans beskrivelser af de voldsomme
skyttegravskampe pa vestfronten under 1. Verdenskrig og dets psykologiske effekter pa ham og

hans kammerater er forstyrrende:

I am young, I am twenty years old; yet I know nothing of life but despair, death, fear, and fatuous
superficiality cast over an abyss of sorrow. I see how peoples are set against one another, and in

silence, unknowingly, foolishly, obediently, innocently slay one another.” (Remarque, 1987, s. 263)

Det kan meget vel vise sig, at pacifisterne har ret; krig eller enhver anden form for vold kan aldrig
under nogle omstendigheder retferdiggeres, og som et fenomen er krig derfor ikke gyldig til
moralske overvejelser. Men hvad med spergsmalet om selvforsvar? Der lader til at vaere en tydelig
moralsk distinktion i mellem aggressoren, der angriber, og forsvareren, der star som offeret til
aggressorens angreb, og som blot forsgger at forsvare sig selv. Ved intentionelt at patvinge andre
militeer tvang, patager aggressoren sig det moralske ansvar for dets konsekvenser, og abner sig selv
op for gengeldelse og straf (Walzer, 2006, s. 59). Forsvareren, hvis liv og legeme pé individuel
plan, og hvis sociale, kulturelle eller politiske fellesskab pa kollektiv plan bliver truet og tvinges
ind 1 valget mellem forsvar og kvestelse, hvis ikke ligefrem udslettelse, synes pa basis af alene det,

at vaere mere moralsk berettiget til at keempe (ibid., 2006, s. 51-55).
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Den radikale, rene pacifist bliver vel nagdt til at indremme, at man som et offer ma indfinde sig i det,
der bliver patvunget vedkommende, ligegyldigt hvad det indebarer (Frowe, 2023, s. 9-10). En
appel til medmenneskelighed og empati er ikke en panacea, sa leenge nogle, sdsom psykopater er
immune overfor den. Vold og tvang kan meget vel i alle tilfeelle veere moralsk utilgiveligt; man kan
dog ikke lgbe fra, at dens udbredelse igennem historien forarsages af det faktum, at vold og tvang
virker (Tilly, 1990, s. 70-71 & Walzer, 2006, s. 35). For at imgdekomme og modsta den, bliver man
mdske nedt til mede den med selvsamme midler, som virker paradoksalt. For at den tolerante kan
forblive tolerant, si bliver den tolerante nedt til at intolerere den intolerante (Popper, 1971, s. 581).
Pointen synes dog relevant i kontekst af en tolerant institution, lad os sige, den demokratiske
abenhed som konfronteret af den totaliteere nazisme, der blandt dets hovedopgaver er at undergrave
demokratiet sammen med dets tolerance.

Der synes i dag ogsa at vere en generel konsensus om, at det faktisk var meget godt, at De
Allierede formaede at nedkempe Aksemagterne under 2. Verdenskrig, hvor de ofringer, der matte
tages, har overordentligt set varet en humanitaer gode i forhold til, hvis Aksemagterne fik fri
rdderum. Det er dog veerdigt at pointere, at De Allieredes nedkampelse af Aksemagterne beroede
sig blandt andet i terror-bombning af civilt infrastruktur igennem hele krigen, som estimeres til at
have kostet op imod 300.000 tyske civile menneskeliv (Walzer, 2006, s. 255). Det kan vere, at De
Allierede overdrev deres krigsindsats, ved at indblande og lade det gi ud over for mange tyske
civile. Men krigens kaos og alvor behever nedvendigyvis ikke at tage dette med 1 betragtning; i
kontekst af krig kan man pa den radikalt modsatte side af pacifismen tale om en position kaldet
realisme. Realisten er enig med pacifisten om, at krig ikke er et gyldigt fenomen til moralske
overvejelser; dog af de naermest modsatte arsager. Krigssituationernes alvor og kaotiske natur, sével
som mistilliden til fjenden betyder, at parterne mé benytte alle tenkelige midler til at fuldfere deres
mal (Frowe, 2023, s. 98-101). Denne position kan eksemplificeres med mottoer som Marcus Tullius
Ciceros (f. 106 f.v.t. - d. 43 f.v.t.) 'blandt vaben er lovene tavse' (inter arma enim silent leges); da ra
magt kan trumfe enhver lovgivning (ibid., 2023, s. 98), eller 'krig er helvede', som den amerikanske
general W. T. Shermans (f. 1820 — d. 1891) famest udtrykte 1 ar 1880, efter at have oplevet den
Amerikanske Borgerkrigs redsler. Shermans udtryk er nedvendigvis ikke blot ment deskriptivt; at
krigen blot er endeles lidelse, men ogsé et moralsk udtryk for, at man ved at blive patvunget sig krig
af andre, sa berettiges man ogsa til at kunne forsvare sig selv med de mest voldsomme af midler
(Walzer, 2006, s. 32-33). Det er ogsé vard at notere, at Sherman ansa, ligesom sa mange andre, at

malet med krig er at sikre den bedste mulige fred (Fuller, 2012, s. 63).
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Der synes dog her at vaere en verdig moralsk diskussion om, hvornér ens midler bliver for ekstreme
og overdrevet; som hvis man vil afvaerge en myg fra at suge ens blod, ved at skyde den med en
dysekanon.

Et kompromis eller midte i mellem pacifisme og realisme finder man i Den retfeerdige krigs teori
(Just War Theory fork. JWT), som repraesenterer et vaeld af filosofiske traditioner verden over. Til
dette formal er det tilstraekkeligt at forblive ved den vestlige tradition. Aristoteles kan siges selv at
indga 1 denne tradition ved at insistere pa, at den militere institutions primare opgave er selvforsvar
og fastholdelse af freden (Aristoteles, 2011, s. 340-341, 1333b-1334b). Aurelius Augustinus (f. 354
- d. 430), bedre kendt som St. Augustin mente, at det udelukkende er fred og retfeerdighed, som er
verd at kempe for (Dower, 2009, s. 91). For selv den mest krigeriske er mélet fred; blot en fred, der
er mere gunstig for den krigeriske end den fred, der var tidligere; for det er hvad sejren, som er
krigerens mal, leder til (Augustin, 2011 s. 430). Ligeledes var Thomas Aquinas (f. 1225 —d. 1274)
ogsa betydningsfuld i denne henseende; ikke mindst for at introducere princippet eller doktrinen om
dobbelt-effekt (fork. DDE), som stadig i dag er en meget indflydelsesrige tilgang til moralske
dilemmaer. Heri havdes, at en handling, der kan forudses til ogsa at resultere i slette konsekvenser
kan retferdiggeres, hvis de gode konsekvenser opvejer de sletter, hvor intentionerne har veret at
opna de gode konsekvenser, selv nar de slette forudses (Frowe, 2023, s. 111-113).

For Aquinas kan man fere en retferdig krig, hvis og kun hvis der opfyldes tre kriterier; at den bliver
iverksat af den rette autoritet, har en retferdig rsag sdvel som at krigen udferes med de rette
hensigter (Aquinas, 2021, q. 40, ar. 1). Disse kriterier dykkes der neermere ned 1 lidt senere i dette
kapitel.

Andre nevnevardige tenkere er Francisco de Vitoria (f. 1483 — d. 1546), Francisco Suarez (f. 1548
—d. 1617) og Hugo Grotius (f. 1583 —d. 1645), der alle havde en vesentlig betydning for den
retferdige krigs teori og den senere udformning og internationale vedtagelse af Haag- og Geneve-
konventionerne (Bekker-Nielsen et al., 2016, s. 175). Pa trods af diverse filosofiske forskelligheder,
sé har samtlige af disse teenkere det tilfelles, at de anser freden som krigens primere mal. De er
med andre ord pacificistiske; at man godt ma bekrige for at 'pacificere' en trussel i1 kontrast til
pacifisme, hvor krig under alle omstendigheder er utilgiveligt (Dower, 2009, s. 9). En hovedpointe
ved den retfeerdige krigs teori, er forseget pé at rationalisere og tilskynde restriktioner, der pa bedste
vis indskraenker krigens konsekvenser. Krig koster uundgéeligt vis menneskeliv, men at fore krig

forkert koster blot flere.
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Typisk skelnes der i mellem krigens forleb; jus ad bellum og jus in bellum, som henholdsvis
refererer til krigens retferdiggerelse for og 1 krigen, hvor de etisk relevante variabler kan @ndre
karakter og prioritet, ligesom der ogsa kan vere tale om skift af de relevante agenter (ibid., 2009, s.
12-13). Hvis det typisk er det politiske organ, som har ansvaret for hvorvidt der skal fores en
retfeerdig krig eller ej (jus ad bellum), sa er det typisk den militeere institution og de enkelte
kombattanter, der har ansvaret for, at krigen udferes retfeerdigt i praksis (jus in bellum). At adskille
disse to, betyder at det synes logisk plausibelt at fore krig pa et forkert grundlag, men som udferes
korrekt og omvendt (Frowe, 2023, s. 117) Serligt hvad angar jus ad bellum, som vi her forstar ved
retfeerdiggerelse mod eller inden selve krigen, kan forholdene @ndre sig som krigen forlgber sig, og
den indledende retfeerdiggerelse mé derfor vaere fleksibel nok til at kunne a&ndre sig efter
forholdene (Walzer, 2006, s. 53-54).

Det ber ogsa noteres, at det ville vaere alt for generaliserende og anakronistisk at samle hele denne
lange tradition som et udtryk af universel enighed. Historisk kontekst beerer ogsa betydning, og selv
1 dag diskuteres dette emne og dets delelementer flittigt. Dog kan der alligevel identificeres en
rekke kriterier, hvor der findes en overvejende global konsensus, ogsa selvom, at der kan vere den
forvirring i, at nogle teoretikere frasorterer visse kriterier for at vere for irrelevante eller som

liggende for taet op af andre kriterier.

Hvad angar at fore en retferdig krig jus ad bellum, nevnes der 1 den moderne diskussion ofte helt

op til syv overvejende distinkte kriterier (Frowe, 2023, s. 49 & Dower, 2009, s. 82-83):

* Retfaerdig arsag

* Proportionalitet

* Rimelig chance for succes
* Legitim autoritet

* Korrekt hensigt

* Sidste udvej

* Offentlig krigserklaering



Christian Hej Weidick Side 30/65

Hvad angar det at fore en retfeerdig krig jus in bellum, taler man tit om blot tre kriterier (ibid., 2023,
s. 103 & ibid., 2009, s. 83):

* Proportionalitet
* Nodvendighed

¢ Diskrimination

Den retferdige arsag er det primare, fundamentale kriterium, der underbygger den overordnede
eller komplette retfeerdiggerelse af krig. Den kendetegnes 1 et onske om og forseg pa at korrigere et
onde. Arsagen i tilfelde af selvforsvar, ligger i forseget p4 at retferdiggere eller forhindre det onde,
som aggressoren patvinger. Der kan ogséd vaere tale om et nart forestdende angreb; at gere ondt med
henblik pa at forebygge dette forestdende angreb, kan ogsé vare en retferdig arsag athaengig af
variabler, sdsom truslens karakter og hvor taet truslen er (ibid., 2023, s. 50-52). Der er en betydelig
moralsk forskel 1 at fore krig pd baggrund af at oprette en hegemonisk dominans over andre og fore
krig for at redde andre fra denne. Idéen om den humanitare intervention indebaerer militer tvang;
dog rettet pa at beskytte og sikre befolkningens rettigheder. Det er sveert, hvis ikke umuligt at pege
pa én given krig 1 historien, og sige at den udelukkende begrundes af humanitaere arsager og
intentionerne; dog kan man spotte konflikter, der har dette aspekt indlejret 1 sig, eller pitager sig

denne drsag formelt (Walzer, 2006, s. 101-102).

Proportionalitets-kriteriet kreever, at midlerne, der tages 1 brug pa passende vis opvejer eller tilsvarer
den onde, der benyttes med det gode, der sikres (ibid., 2006, s. 129). Den indledende distinktion 1
mellem pacifisme og realisme udger et godt eksempel pa, at parterne her synes at representere en
henholdsvis under- og overdrivelse pa dette punkt. Hvis nogen forsgger at dreebe mig, sa ville en
proportionel respons enten vere at draebe den aspirerende drabsmand, eller gore noget, der 1 mindre
grad er vaerre end drab; sdsom at breekke vedkommendes ben, sa lenge det sikrer, at jeg ikke selv
bliver myrdet. Hvis selvsamme person blot forsgger at kilde mig uden min samtykke, s ville drab
ikke vare en proportionel respons. Det beslaegtede kriterium om nedvendighed pékrever, at man
maksimalt ber gare det, der er nedvendigt og intet mere. Et princip om nedvendighed fojes som
regel ogsa til proportionalitets-kriteriet som en slags terskel overfor hinanden. Hvis jeg kun kan
forhindre den aspirerende drabsmand i at myrde mig, ved enten at drebe eller braekke benet pa

vedkommende, s ber jeg altid veelge at braekke benet, da det er den mindre onde.
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Ligeledes kan den eneste nadvendige verge, der kan forhindre mig i at blive kildet uden min
samtykke, vaere at breekke personens ben; men denne handling ville samtidigt ikke vaere
proportionel, og jeg vil derfor ikke vaere moralsk berettiget til at forsvare mig selv. P4 den made
lader proportionalitet og nedvendighed til at afbalancere hinanden (Frowe, 2023, s. 11-12). Dette

aspekt reflekteres ogsé i dansk lovgivning i Straffelovens §14:

* ”En handling, der ellers ville vere strafbar, straffes ikke, nar den var nedvendig til
afvargelse af truende skader pa person eller gods, og lovovertradelsen métte anses for at

veaere af forholdsvis underordnet betydning.” (Retsinformation, 2019)

Man ma godt overtrade loven, sa lange at den givne overtraedelse har vaeret nedvendig til at
forhindre en given trussel, hvor den nedvendige overtredelse af loven er, 1 relation til truslen,
proportionelt af mindre betydning. Nogle mener, at amerikanernes brug af atom-vaben over
Hiroshima og Nagasaki i slutningen af 2. Verdenskrig i 1945 hverken var proportionel eller
nedvendig; det Japanske Kejserrige havde tabt, dets militante ekspansions-politik bremset, dets fly-
og luft-vében udraderet, og japanerne stod nu i en forsvarsposition. Andre mener det modsatte; at pa
baggrund af japanernes sterke, nationalistiske kampgejst og uvilje til at overgive sig, s ville
amerikanerne vaere tvunget til at fortsatte deres brug af brandbomber, der i sig selv kostede mange
japanske menneskeliv. Ligeledes fordrede det ogsa til en decideret invasion af det japanske fastland;
noget som potentielt ville have haft langt sterre humanitere konsekvenser, end brugen af atom-
vaben endte med at have (Walzer, 2006, s. 266-267). Problemet 14 méske 1 amerikanernes krav; de
sigtede ikke efter andet end en ubetinget overgivelse pa et tidspunkt hvor mere humane, men for

amerikanerne ugunstige fredsforhandlinger kunne have varet mulige (ibid., 2006, s. 267-268).

Et betydeligt moralsk problem ved brugen af atom-vében, er at de 1 hej grad og uundgéeligt vis gér
ud over civilbefolkninger. Dette faktum ved deres design affedte den militaere doktrin af
afskraekkelse debt Mutual Assured Destruction (fork. MAD), som har udgjort en 'terrorbalance’,
hvor krigsforelse generelt afskraekkes 1 frygt for at blive gengeldt af sddanne edeleeggende vaben
(ibid., 2006, s. 270). Et kriterium om diskrimination indebarer, at man tydeligt skelner i mellem
kombattanter; sdsom soldater og officerer, og ikke-kombattanter; sdsom uskyldige civile,
krigsfanger, og tidligere kombattanter, der er blevet sat ude af stand til at kempe (hors de combat)

(Frowe, 2023, s. 106-107).



Christian Hej Weidick Side 32/65

I den forstand er brugen af atom-vében, sdvel som andre kemiske, biologiske, radioaktive og
nukleare vaben (fork. CBRN-vében) under alle omstendigheder uacceptable, blandt andet fordi at
sadanne vaben og deres ofte langvarige folger ikke kan diskriminere i mellem militere og civile
mal (Dower, 2009, s. 23). Men selv konventionel krigsforelse indebarer ofte utilsigtede tab pa
civilbefolkningen og skader pa civilt infrastruktur. Denne indirekte skade (collateral damage) bor
sé vidt muligt begranses, da civile ikke-kombattanter generelt anses for at veere uskyldige. En
krigshandling kan ogsé siges at forvandle sig til en decideret massakre, nér det bevidst gér ud over
en befolkningsgruppe, der ikke har de militaere midler til at forsvare sig selv (Walzer, 2006, s. 14).
Men her kan der opsta en problematisk grazone, da et statsoverhovede eller en elite, der iverksatter
krigen og den almene befolkning, der stetter op om den, kan vaere mere direkte skyldig i en given
krig, og derved have et storre moralsk ansvar for dets konsekvenser, end den menige soldat, der
kunne have varet tvunget ind i militeertjeneste (ibid., 2006, s. 144-147 & Frowe, 2023, s. 171-172).
Noget lignende kan rettes imod de civile, sasom fabriksarbejdere, der producerer og forsyner
modstanderen med militeere midler, uathengig af deres personlige haldninger for eller imod krigen.
De forlenger krigens uhyrligheder ved at gore deres soldater kampdygtige, ogsd selvom de
personligt blot forseger at tjene en livsvigtig indkomst. At bombe fabrikker med hensigt pé at
lamme modstanderens evne til at keempe, sa krigen afsluttes hurtigere og derved potentielt ville
redde flere liv end den ville tage, var et rationale, der ofte blev brugt af De Allierede under 2.
Verdenskrig. Et dilemma deri var s& ogsa, om bombeflyene ber flyve lavt, sa de derved bedre kunne
ramme deres militeere mél og mindske civile tab, men lettere lade sig blive spottet og skudt ned af
antiluftskyts, eller at lade sig selv blive et sveert mal at ramme ved at flyve hejt, med den
konsekvens at bomberne lettere kunne ramme andet end de militeere mal, og derved risikere flere

civile tab (ibid., 2006, s. 157-159).

Hvis malet med krigsindsatsen er at sikre fred s& hurtigt som muligt, s ber enhver krigshandling
ogsd kunne forudses til at nerme sig dette mal pélideligt; enhver plan til krig ber med andre ord
have en rimelig chance for succes (Frowe, 2023, s. 55-57). Efter Hiroshima og Nagasaki var det 1
denne kontekst korrekt for japanerne at lade sig overgive; for pa dette tidspunkt var der meget ringe
chancer for, at de selv ville kunne vinde krigen, og yderligere modstand ville blot medfere flere tab
af menneskeliv. At drage analogi til det personlige overfald er pé interessant vis ikke en sarlig

passende analogi i dette tilfaelde.
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Hvis nogle forsgger at draebe mig, og jeg i dette tilfeelde ikke havde midlerne til at yde modstand i
en grad, der kunne redde mig; hvis nu det eneste jeg selv kunne, var at kilde den aspirerende
drabsmand, sd udger det ikke et moralsk krav for mig at lade mig blive myrdet. Det synes at vaere
noget andet nar vi betragter krige; overgivelse kan i nogle af de tilfelde, hvor modstand er nyttelos,
vaere den bedste losning til fred, der som naevnt er det vigtigste mal med hensyn til den retfzerdige
krigs teori. Men det samme kan overfores til det personlige overfald; heri ligger malet ogsé at opné
den 'fred', som overfaldet forstyrrede. Brugen af en eftergivenheds-politik (appeasement) kan lede
til de bedste humanitere konsekvenser, dog kan det samtidigt efterlade en skyldfelelse af, at man
har ladet sig bukke for en hensynsles tyran. Ligeledes forhindrer denne type politik nedvendigvis
ikke yderligere aggression, men kan endda motivere den hensynslgse tyran til at forsege sig med
selvsamme midler pé et senere tidspunkt, velvidende om, at der ikke er nogen, der setter og
handheaver grenser (ibid., 2023, s. 37-38). Modsatningsvis har vi ogsa, athaengig af kontekst,
tendens til at kalde de, der yder modstand og oftrer sig trods den héblese situation for heroiske, ogsa
selvom denne modstand blot er symbolsk (ibid., 2023, s. 56-57 & Walzer, 2006, s. 67). Kriteriet for
den rimelige chance for succes kan overordentligt siges at have det formal at afholde de ansvarlige
statsoverhoveder i at lancere hdblese modangreb, og ofre sine soldater i nytteslose handlinger som

de enkelte soldater ikke har haft nogen vasentlig indflydelse i.

En konventionel forstéelse af krig forstds som regel ogsé som noget, der kun kan iverksettes af den
autoritet, der kan tale pa vegne af en hel befolkning. Rebeller i en borgerkrig, der gor opror og
kaemper imod den etablerede autoritet igennem eksempelvis guerilla-kamp og terrorisme, kan dog
forvirre denne terminologi. De har dog ofte det tilfelles, at begge parter gor krav pd politisk
autoritet og heevder igennem deres krav og grundlag, ogsé at vare legitime (Frowe, 2023, s. 58).
Der blev i sidste kapitel beskrevet det, der kan kendetegne en legitim autoritet, og med den
beskrivelse giver det ogsd god mening, at en legitim autoritet er et vigtigt kriterium for krigsforelse,
da den skal vere tilstrekkelig repreesentativ for de interesser, som den har et direkte ansvar overfor.
Det folger ligeledes, at en legitim autoritet ogsa har, sdvel som ekspliciterer, en korrekt hensigt med
krigen. Den korrekte hensigt ber ikke forveksles med den retferdige drsag, ogsa selvom de kan
ligne hinanden (ibid., 2023, 58-60). Hvis nogen forsgger at dreebe mig, s har jeg en arsag til at
gengelde truslen med at draebe den aspirerende drabsmand. I moralske henseende kan det til
gengald ogsa vere betydningsfuldt, hvorvidt min dybere hensigt med selvforsvaret er forsvaret af

egen liv og legeme, eller min egen morderiske tilfredsstillelse ved at drabe.
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Det arketypiske eksempel vedrerende dette kriterium finder man i de amerikansk ledte koalitioner
imod Irak bide i 1990-1991 og fra 2003. Arsagerne har varet gode; der var forst tale om en
humanitar intervention under Golfkrigen, for at redde Kuwait og dets befolkning fra en irakisk
invasion, og i 2003 var der mistanke om, at Irak besad masseodelaeggelsesvaben. Beskyldninger har
dog efterfolgende veret, at amerikanerne i begge tilfaelde har fort krigene, blot for at sikre sig
vaerdifulde olieressourcer; noget som 1 sig selv ikke udger en tilstrekkelig god arsag eller hensigt
med hensyn til moralske kriterier. Som et behjalpeligt sammentraef, har drsagerne varet et godt
skalkeskjul for deres sande hensigt (ibid., 2023, s. 59).

Det folger sé ogsa deraf, i trdd med Clausewitz' syn pé krig som ekstrem diplomati, at krigsferelse
pa baggrund af dens voldsomme konsekvenser altid ber fungere som en sidste udvej; alle fredelige,
diplomatiske midler skal have veret tilstraekkeligt udtemt forst. Det synes dog svert at afgere, hvor
og hvornar denne graense gér, serligt hvis man under de fleste, hvis ikke alle omstaendigheder stadig
kan forsgge sig frem med fredeligere tilgange (Dower, 2009, s. 92).

En legitim autoritet bor ligeledes afgive en offentlig krigserklering. Det er ikke blot et spergsmaél
om heflighed, men at advare civilbefolkningerne om, at der er tale om forestdende krigshandlinger,
og at befolkningerne ber, sa vidt de ensker, evakuere. Dog kan dette sa ogsa betyde en potentiel
ulempe for aggressoren og en fordel for forsvareren, da overraskelsesmomentet i angrebet potentielt
gér bort. Pointen er dog at begranse incitamentet til at forfolge netop aggressiv krigsforelse (Frowe,

2023, s. 61-62).

Nogle teoretikere har kaldt efter anerkendelsen af den distinkte, men stadig vigtige moralske
dimension 1 en given krigs afslutningsfase og tiden efter krigens afslutning (jus post bellum).
Fredsforhandlinger ber ske 1 overensstemmelse med det, der er retferdigt, ligesom en given
sejrherre kan have moralske forpligtelser overfor den befolkning, der star tilbage efter en krig. Man
kan forvente, at der eksempelvis er kritisk infrastruktur, der skal genopbygges og krigsforbrydere,
som skal stilles for retten (ibid., 2023, s. 5). Hvis jeg formdr at afverge et drabsforseg pa mit liv og
legeme, ber jeg ogsé tage de rette foranstaltningerne, som jeg gor ved eksempelvis at yde
forstehjelp og dernast underrette de relevante myndigheder, som har ekspertiserne til at udrede
situationens folger bedre end jeg selv kan; sdsom politi og leegehjelp. Folkeforbundet eller de
Forenende Nationer (FN) har veret forseg pa transnationale organisationer, som kan fungere som

en art juridisk myndighed over individuelle lande.
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Dog kan disse ikke helt siges at have tilegnet sig autoriteten til at kunne vare en pélidelig 'dommer’
eller 'politistyrke' for krige 1 mellem nationer (Walzer, 2006, s. 58-60); pligter vedrerende jus post
bellum hviler derfor serligt pa de nationale myndigheder sdvel som den militaere institution, hvis
kerneopgave i denne henseende er at bevare den nyligt skabte fred og ikke opildne til yderligere

konflikt.

Som leseren nok har bemarket, s har der igennem dette kapitel ofte blevet draget analogi til det
personlige angreb. Udover at vare en nyttig analogi til at skabe overskuelige eller genkendelige
eksempler, sa er det ogsa en vigtig bestanddel for nogle filosoffer, der arbejder med dette emne, at
drage analogi til det indenlandske eller hjemlige (domestic analogy); hvor krig er en art forleengelse
eller kvantificering af dette (ibid., 2006, s. 58). Analogien er dog ikke helt perfekt, ikke mindst fordi
at krig som regel ikke blot omhandler et, men af flere hundrede, hvis ikke tusinde forskelle kampe
og kombattanter; at sammenkoge alle disse til én overordnet retfeerdiggerelse er besverligt i sig selv
(Frowe, 2023, s. 36). Pa den modsatte side kan man tolke krig som en kollektiv bestrabelse, hvor
der indgar nogle andre moralske overvejelser, i1 kraft af at der nu er tale om kollektiver. Men en
sadanne tilgang synes alene heller ikke at vere tilstraekkelig. Hvis der er nu er tale om en bande; lad
os sige ti aspirerende drabsmand, der forseger at draebe mig, si lader der umiddelbart ikke til at
vaere noget moralsk distinkt ved deres drabsforseg, alene fordi, at der nu er tale om et kollektiv.
Krig kan meget vel vaere en sui generis; af en unik art og natur, hvor individerne blot er
instrumentelle reprasentanter for den myndighed, der har sanktioneret krigen (ibid., 2023, s. 31-
34). Som Walzer papeger, er disse reprasentanter ikke blot instrumentelle, men ogséa en symbolsk

refleksion pa den statslige autoritet, som de er reprasentanter for:

* "Soldiers are vulnerable, if the state is, because they are the visible symbols and the active

agents of its authority." (Walzer, 2006, s. 219)

Blandt andet derfor involverer krig adskillige sdvel som ganske forskelligartede institutioner pa
tvaers af flere samfundslag; at skulle give en moralsk retferdiggerelse af krig bliver ogsé derfor et
besverligt foretagende med mange facetter og nuancer, der skal inkorporeres. Det kan godt vise sig,
at den overvejende pacifistiske holdning; at krig, pa baggrund af de ofte forfeerdelige humanitaere
konsekvenser den medfelger, aldrig under nogle omstaendigheder kan retferdiggeres moralsk.
Modsat kan krige, netop ved at vaere multi-facetterede, nuancerede og fra hinanden sa

forskelligartet, at man nedvendigvis ikke lengere kan tale om absolutter.



Christian Hej Weidick Side 36/65

At lovgive efter tilladeligheden i, hvorndr man méa og hvordan man ber bekrige efter opfyldelsen af
de kriterier, som den retfaerdige krigs teori fordrer, kan blot medfere mere krig med mere
voldsomme midler, hvis begge parter hver is@r er overbeviste om, at de alene kaemper pé
retfeerdighedens side (ibid., 2006, s. 228-232). Men dette forhindrer os ikke i at kunne rationalisere
en 'dybere' moralsk virkelighed, som enhver lovgivning udgrenes af, blot at lovgivning og
myndighed hverken praktisk eller realistisk set kan eller ber handhave disse moralske sandheder til
fulde (Frowe, 2023, s. 40-41). Man taler ofte om krige som noget, der 'bryder ud', som var der tale
om en ildebrand. Brand har stadig en kilde, men denne kilde og hvem, der har ansvaret for
pasatningen af branden kan vare sver, hvis ikke umulig at finde et endegyldigt svar pd (Walzer,

2006, s. 31).

Indtil videre er der blevet beskrevet pacifisme, realisme og den retferdige krigs teori. Hvad disse tre
har tilfzlles, er at de overvejende anser krigen som et negativt faenomen, der kraever et aspekt af
nedvendighed for at veere moralsk tilladelig. I kontrast til dette kan man ogsa tale om en
militaristisk position som en art modsatning til bdde pacificisme og pacifisme. Krig er for
militaristen et positivt fenomen; en aktivitet, der udtrykker og kultivere dyd sivel som forener
befolkninger med ét felles mél (Dower, 2009, s. 35-36). Militarisme tager ofte en 'korstogs'-
mentalitet, hvor opfattelsen af ens egne vaerdier og overbevisninger anses for at vere andre
overlegne, og krig retferdiggeres derved i kraft af at vaere et forseg pd at udbrede disse. En kritiker
ville maske anklage den militaristiske position for at vare naiv; glorificeringen af den, loftet om @re
og at 'keempe for det, der er storre end en selv', kan blot synes at vare rekrutteringsverktejer, med
den funktion at tiltreekke den naive ind i konflikter som individet ellers ikke ville have blandet sig
selv ind 1. Medet med krigen og dens uhyrligheder vil uundgéeligt vis transformere selv den mest
hardnakkede militarist til at blive pacifist. Men militaristen ville insistere pa, at krigens
uhyrligheder netop er en dannelsesprocess uden lige, sdvel som et middel til at udbrede det gode,
ved at udradere det onde; krig bliver derfor til en etisk gode, der ber forfelges aktivt (ibid., 2009, s.
35-36).

Med dette star vi nu med en plausibel idé om, at man godt kan tale om moralsk korrekte sdvel som
moralsk ukorrekte mader at fore krig og bruge militer tvang p. Det vigtigste spergsmaél er nu
hvordan et koncept af dyd og det vellykkede liv er kompatibel med dette; et spergsmal der nu
forfolges i1 de folgende kapitler.
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Analysens fremgangsmade

Indtil videre er der blevet redegjort for tre centrale bestanddele:

* 1) En normativ teori, der fokuserer pa dyd og et koncept af det vellykkede menneskeliv.
* 2) En militeervidenskabelig forstielse af det, der underbygger militer tvang.

* 3) Et sat af moralsk relevante kriterier for krigsforelse igennem den retfaerdige krigs teori.
Alle relaterer sig direkte med problemformuleringen, ved at repraesentere de understregede ord:

* Giver besiddelsen af dyderne [1] en moralsk legitimering [3] pa brug af militer tvang [2]?

Det star endnu uklart, hvordan disse tre kan sta i relation til hinanden. Analysens forste opgave ma
derfor vere at se pa, hvordan dydsetikken kan omfavne den retfaerdige krigs teori savel som den
militervidenskabelige forstaelse af militer tvang eller militer kapabilitet som beskrevet, hvor
resultatet potentielt kan belyse bestanddele af en dydig militerinstitution.

Resultaterne fra denne analyse synes oplagt at teste, for at se hvorvidt disse resultater kan anvendes
og give mening i en mere eller mindre realistisk situation. Dette forseges ved at opstille et
hypotetisk scenarie, hvor to politiske entiteter, der hver reprasenterer henholdsvis besiddelsen og
manglen pa dyd, bekriger hinanden. De to politiske entiteter tager form som bystater i den antikke
graske stil (polis) med navnene Aretepolis (den dydige bystat) og Kakopolis (den lastfulde bystat).
Dette tankeeksperiment er ment som en 'intuitions-pumpe'; en analogi med indbyggede parametre,
som kan justeres med det formél at lede intuitionen til visse konklusioner (Dennett, 2013, s. 5-15).
Udover at passe stilistisk med en normativ teori, hvis analytiske udgangspunkt findes hos
Aristoteles, sd udger idéen om den graske bystat sammen med dens opland (chora) en forholdsvis
lille og nogenlunde klart afgraenset statsdannelse, med forholdsvis sma befolkningstal og enkle
teknologiske midler, som synes let at visualisere. Naturligvis har krigsferelse, savel som sa meget
andet, udviklet og @ndret sig meget siden antikken. Men hvis man kan indarbejde de relevante
faktorer, sdsom de kulturelle, teknologiske og ideologiske udviklinger igennem historien, burde det
vaere hypotetisk muligt at kvantificere de folgende resultater til ogsé at gaelde moderne
nationalstater og militeere institutioner; noget som der ogsé er blevet ment med potentialet af den

fornevnte analysemodel vedrerende krigsforelsens kredsleb (Jensen, 2004).
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Den dydige militeerinstitution

Titlen kan umiddelbart godt fremsta selvmodsigende, for det er ikke indlysende hvordan en
institution, hvis karakteristiske funktion kendetegnes ved organiseret eller statsorganiseret tvang og
vold bidrager til det vellykkede eller blot det veerdige menneskeliv.

Den indledende analogi til den gode hammer synes ikke at fungere ligesé godt her; et godt vaben er
god til at draebe eller funktionshaemme, og den gode soldat mestrer sit vaben, godt. Det er som om,
at det kausale forleb imod det ultimative mal; der for mennesket ex hypothesi er det vellykkede liv,
allerede synes at stoppe der, hvor et givent middel enten draeber eller funktionshemmer.

Ser vi tilbage pa kapabilitetsteoriens ti minimumskriterier for det vaerdige menneskeliv, sa er levetid
samt kropslig sundhed og integritet vigtige aspekter, som ikke ligefrem synes kompatibel med den
militeere institution og krigens virksomhed. Krig draber, tvinger folk pa flugt, edelegger kritisk
infrastruktur og forlanger en stor andel af de nationale resurser, der i stedet kunne have veret brugt
til at gavne dets borgere. Det synes ligefrem absurd at tale om en art dydig midte for disse ting; at
der skulle vare et punkt hvor man tvinger, draber eller edelegger 'passende’. Aristoteles lader til at
vaere enig; mord er eksempelvis noget, der under alle omstendigheder er usselt og kan ikke have en
dydig midte, for mord kan hverken under- eller overdrives (Aristoteles, 2019, s. 63, 1107a). Men pa
interessant vis skriver han ogsa i forlangelse af hans definition pad mod, at den a&dleste ded, er at de
1 krig; for krigen er den mest frygtsomme af alle menneskelige foretagende (ibid., 2019, s. 85-86,
1115a). Diskrepansen synes at blive oplest i forleengelse af hans syn pa hvad det vil sige at fore en
retfeerdig krig, der i overensstemmelse med de andre teoretikere pd omradet som vi indtil videre har
berort, anser krigens mal som selvforsvar og bevarelse af freden. Den retfaerdige krigs teori lader til
at udelukke stort set alle former for offensive krige, medmindre de understottes af staerke

humanitaere arsager, der kan opveje krigens elendighed.

Den retfaerdige krigs teori, der arbejder med spergsmalet om hvornar krigen kan vare en moralsk
gode, synes 1 sig selv at vare en slags dydig midte 1 mellem pacifistiske og realistiske positioner.
Pacifismen kan betegne en underdrivelse af dispositionen til at bruge militeer tvang, hvor realismen
betegner en overdrivelse pa selvsamme. Den retfeerdige krigs teori rammer eller sgger en passende
tilgang til militer tvang, som star som en modsatning til bade pacifismen og realismen, samt
overgar dem begge ved at vare 1 overensstemmelse med dyd og det vellykkede menneskeliv. Dette

betyder, at man godt kan tale om militaer tvang som en art dyd i sig selv.
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Da den passende handling i overensstemmelse med dyden kan fluktuere alt athaengig af kontekst,
kan det 1 nogle tilfeelde vise sig, at en overvejende pacifistisk tilgang ville vere passende;
eksempelvis igennem ikkevoldelig demonstrationer. At det er tale om en 'overvejende' tilgang ber
understreges, for serligt pacifisme anses ofte for at vaere en absolut position, hvor vold under ingen
omstendigheder er tilladeligt. I en verden, hvor krige tenderer hen imod at blive udfert hensynslest
med ekstreme midler, ville en overvejende pacifistisk tilgang ogsa stemme overens med Den
retferdige krigs teori, hvis denne eksemplificerer dyd. Som Walzer papeger, er det ogsd meget
athengig af hvilken modstander man er oppe imod, for nogle kan vare komplet immune overfor
ikkevoldelige tilgange (Walzer, 2006, s. 329-335). Modsat kan man vere moralsk berettiget til at
bruge mere ekstreme midler og endda bryde krigskonventionerne, hvis man star overfor en
tilstreekkelig vemmelig trussel, som Walzer ansa Nazityskland for at have vearet (ibid., 2006, s.
253-255). I sadanne tilfelde kan det vaere uoverskueligt svart at afveje de aspekter, der er relevante
med hensyn til proportionalitets- og nedvendighedskriteriet; for udover at skulle medregne ofte
store befolkningsgrupper, sd er det ogsé svert at give palidelige skon pd hvilke effekter,
handlingerne vil have for fremtiden.

Praktisk visdom mé derfor vaere overhaengende betydning i denne henseende, da det er igennem
den, man identificerer de midler og tilgange, der er passende at bruge i en given krigssituation.
Praktisk visdom synes anvendelig til samtlige kriterier under den retfaerdige krigs teori, bade hvad
angar jus ad bellum, jus in bellum og jus post bellum, fordi kriterierne er foruden krigens tdge meget
kontekstuelle af natur. Ligesom kreever disse ogsa en dyb, fortrolig viden eller visdom om
menneskets natur og ensker, da disse relaterer sig direkte til dette; vi ensker fred netop for at give os
det rdderum, der kraeves for at trives karakteristisk menneskeligt.

Som vi s& ved NATOs definition pa doktrin, sa taler vi her om autoritative retningslinjer, der ved
udgangspunkt ber overholdes, men som ber justeres med hensyn til situationen; noget som kraever
praktisk visdom. Nér militeerstrategen fejler, som han ofte har gjort igennem historien, sa kan vi til
dels basere disse fejl pa en mangel af praktisk visdom. Walzer opsummere hele militerhistorien op

ved at skrive:

* ”Every military history is a tale of violence and destruction out of all relation to the
requirements of combat: massacres on the one hand and, on the other, ill-planned and

wasteful battles that are little better than massacres." (ibid., 2006, s 130)
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For det er ikke blot et spergsmal om at vinde eller tabe, men at vinde eller tabe pa den bedste
mulige méade, som involvere feerrest utilsigtede tab. Slaget ved Gallipoli under 1. verdenskrig er blot
et blandt utallige eksempler pé en overvejende fejlsldet krigskampagne, som til dels baserer sig pa
militerstrategernes arrogante overmod og undervurdering af modstanderens militere kapabilitet
(Hart, 2011, s. 432-451). Den overdrevet selvsikre sejlads af Ententens flade ind igennem
Dardanellerne, som osmannerne havde fyldt med seminer og pa det omkringliggende land,
omringede streedet med artilleriskyts, kostede 1 sig selv mange skibe og menneskeliv, for en
tilbagetreekning blev besluttet (ibid., 2011, s. 22-44). Disse dedsfald synes pa sin hvis forgeves; for
det forste ndede den tabte fladebesetning ikke at vise deres verd i retfeerdig kamp, for det andet
synes deres ded ikke at have varet uundgéelig, men direkte afledt af en suboptimal planlegning.
Noget lignende sa man under Krimkrigen 1 ar 1854, hvor flere hundrede britiske kavalerister blev
saret eller dreebt som folge af et mislykket og uheldigt tilrettelagt angreb pa en russisk befestning
(Bekker-Nielsen et al., 2016, s. 353). Dette angreb blev udedeliggjort af Alfred Tennyson (f. 1809 —
d. 1892) igennem hans digt The Charge of the Light Brigade, som ogsa er fra ar 1854. Selvom
digtet hylder de britiske kavalerister med @re, sa anerkender den ogsa, at der var noget, som gik galt

med planlegningen og at det ikke var kavaleristernes opgave at stille sig kritisk til denne:

* “Forward, the Light Brigade!
Was there a man dismayed?
Not though the soldier knew.
Someone had blundered.
Theirs not to make reply,
Theirs not to reason why,
Theirs but to do and die.
Into the valley of Death,
Rode the six hundred.” (Tennyson, 2023)

Et tilsyneladende mod eller nok na@rmere en overdrevet kampgejst er af ret begraenset militer nytte,
hvis den ikke komplimenteres med en fornuft, som selv soldaterne kan vaere medvirkende i.

Ser vi tilbage pa Fullers teori, baerer serligt fornuften som en del af den mentale sfaere staerke simili
med det aristoteliske koncept af praktisk visdom. Den bygger 1 hgj grad pa en anvendelig
livserfaring, 1 denne forstand pa den specifikke militeere erfaring, der sammen med

forestillingsevnen aktiverer den vilje, som igennem modet udfoldes til konkret handling.
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Som navnt omhandler dyden ogsé at kunne imedekomme udfordringer pa intelligente savel som
kreative og fleksible méder, og tenker vi dette sammen med Fullers distinktion i mellem fornuft og
forestillingsevne, sa er den gode vilje den, der finder en dydig balance i mellem visdom og
kreativitet. Denne kreativitet forstas som den del af den militeere planleegning, som ikke kan drages
fra hukommelsen og erfaring, men harmonere med den for at skabe gode militeere planer. Men som
bade angar sarligt Fuller og Clausewitz, s er det de faerreste, der har geniet til planleegge godt;
derfor ber den militeere planlaegning centraliseres hos de enkelte, der udtrykker disse intellektuelle
dyder bedst. Man kan derfor sige at dyd i denne henseende forklarer hvorfor den militaere
organisation som helhed oftest, hvis ikke altid er staerkt stratificeret; en decentralisering af dette
ville blot forvaerre den militere kapabilitet, og ikke stemme overens med militeerdyd eller endda
dyden selv. Denne visdom og kreativitet giver sig udtryk igennem de etiske dyder, som der bruges
for at realisere den fred, som den retferdige krig fordrer til.

Denne fred, som den dydige militeerinstitution ma forsege at realisere pa den bedste mulige méde,
indeberer brugen af den bedste mulige militere tvang. Denne 'bedste mulige' militeer tvang som den
udfoldes igennem konkrete kamphandlinger synes i sig selv at vare en art dydig midte som i en
korrekt harmoni i mellem defensiv stabilitet og offensiv aktivitet samt den dertilherende,
kalibrerende mobilitet. Den praktisk vise officer eller soldat ved hvor, hvornar og hvordan han skal
slé til, fra det teoretiske plan helt ned til det praktiske; for det nytter ikke meget for soldaten blot at
vide, hvis han ikke ogsé rent faktisk kan kempe, godt. Modet er igen her essentielt fordi: ”War is
the realm of danger;...” (Clausewitz, 2007, s. 45), og det at kempe godt helt lavpraktisk kraever
ogsd mod til eksempelvis at sld og modtage slag. Som navnt skriver Clausewitz om to forskellige
typer af mod; det faste eller habituerede mod, som derved i hgj grad synes at tilsvare det
aristoteliske koncept af mod, samt det motiverede eller mere kontekstuelle form for mod. Den
sidstnaevnte type af mod synes at have at gere med karlighed sdvel som det mal individet har i at
kaempe. Nar det nu er, at den dydige kendetegnes ved dets karlighed til det ultimative mal; det
vellykkede menneskeliv, sé kan denne udover at vere retningsgivende 1 sig selv ogsa vare en art
stimuli til &gte modige handlinger. Det dydige mod kan derfor bdde vere habitueret sdvel som
direkte motiveret og kultiveret igennem det ultimative mél, som det habituerede mod, ved at vaere

dydig altid allerede indgér i.
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Hvis der er dybe sammenhang i mellem dyderne, som mange dydsetikere forelar igennem
enhedstesen, sd burde det ogsa vere muligt at tilfgje flere dyder ind 1 Fullers kausale forlab.

Hvis vi sammen med den moralske sfere; frygt, kampgejst og mod tilfejer en yderligere
sideliggende sfaere, lad os eksempelvis debe denne barmhjertighedens sfaere med dertilherende
ekstremer; lad os kalde disse ekstremer henholdsvis néddesloshed og overdrevet eftergivenhed, sa ser
vi allerede her, at den influere pa den konkrete kamphandling. Den barmhjertige soldat anerkender
modstanderen som en trussel, men ogsd som et medmenneske, der ikke nedvendigyvis fortjener at
blive drabt. Den barmhjertige disposition giver dermed soldaten en terskel for, hvor harde midler
han ma bruge overfor sin modstander; noget som stér fint i trdd med proportionalitets- og

nedvendigheds kriterierne for den retfeerdige krigs teori.

Barmhjertighed har derfor ogsa en plads hos soldaten. En dydig soldat ber leslade en krigsfange i
stedet for at henrette vedkommende, hvis det er umuligt at tage krigsfangen med sig, ogsa selvom
det ville indebare en gget risiko for soldaten og hans enhed. Ligeledes ber soldaten ikke tove med
at ofre sit eget liv for at redde andres liv; selvopofrelse er ogsa en militerdyd. At ofre sig selv for
det, der er bedst, er hvad en dydig soldat ger og som han forpligter sig til ved at blive soldat;
antaget at han er blevet soldat frivilligt (Walzer, 2006, s. 305-306). For Fuller er denne offervilje
netop ogsé en egenskab, der udger soldatens trening og kendetegner soldatens disciplin. For Fuller
handler det om at tilsidesatte menneskets naturlige instinkter til egen selvbevarelse, og lade sig
indga i en sterre kollektiv helhed (Fuller, 2012, s. 129-131). Den endelige kampgejst beror sig i hgj
grad p4, at der er noget, som er verd at keempe for, da vi som mennesker i hej grad gerne vil
beskytte os selv, vores familie og potentielt det samfund som disse indgér 1, sé lenge dette samfund
ogsé er elskverdigt. Fuller pointere ogsa, at et barn, der er vokset op i slum omgivet af tyveri og
lognagtighed naeppe tilegner sig de egenskaber, der udger en god soldat; en dydig og samtidig
effektiv soldat er ogsé et godt familiemenneske med kaerlighed til sit hjemland (ibid., 2012, s. 132)

Lignende godartede verdier i mellem individer udger grobunden for det dydige aristoteliske
venskab, som i det civile sdvel som det militaere er vigtige bestanddele for det vellykkede liv. Man
taler tit om, at soldater udvikler et distinkt kammeratskab og band i kraft af, at de udholder krigens
reedsler sammen (Verweij, 2007, s. 284). Men hvad dette endvidere bygger sig pa er ogsa moralsk

relevant.
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Har kammeratskabet karakter af at vaere et broderskab, kendetegnes det ved en mangel pé pluralitet;
der bliver et 'os' og et 'dem', som kan resultere i en polariserende intolerance, hvorved
forskelligheder igennem eksempelvis fremmede normer bliver fjendtliggjort (ibid., 2007, s. 284-
285). Modsat kan kammeratskabet udvikle sig til at tilfgje en dimension af venskab i den
aristoteliske forstand; et som er i stand til at omfavne forskelligheder i overensstemmelse med dyd
og det vellykkede liv (ibid., 2007, s. 285-289). Det kan dog samtidigt siges, at serligt den militere
kapabilitet kan gavnes ved at skabe sig et fjendebillede af modstanderen; men dette ma for den
dydige militerinstitution sta i forlengelse af det, der aktivt forseger at adelaegge muligheder for det
vellykkede liv. Tolerance-paradokset hos Popper synes stadigvaek anvendelig i denne henseende;
den tolerante bliver nedt til at intolerere den intolerante, hvis tolerance skal forblive normen. Dette
betyder, at hvis dydsetikken stemmer overens med den retfaerdige krigs teori, sa lever den dydige
militeere institution sdvel som den dydige politiske autoritet under meget strenge krav til, hvornar og
hvordan den bruger sine militeere midler. Det ville vaere absurd og dybt selvmodsigende for den
tolerante at intolerere den tolerante. Formalet er at forhindre vaebnede konflikter, ikke skabe dem,
da disse adelegger mulighederne for et leve vellykket eller blot vaerdigt. I forlengelse af dette,
bliver det ret svert at se, hvordan en offensiv krig kan retferdiggeres, hvis der ikke er tale om

forebyggende forsvar eller humanitar intervention.

Som naevnt star militarismen som et sat af ideologier helt adskilt pacifismen, realismen og den
retferdige krigs teori, ved at anse krig som en essentiel gode, der ber forfolges. Blandt de mest
centrale arsager til, at krig ber forfalges aktivt for militaristen, er at krigen netop kultivere dyd.
Selv under borgerkrige samler vi os 1 feellesskaber og retter os mod et hgjere mél; en praksis, der
kan kultivere kammeratskab, ligesom kampen potentielt herder dyder, som kan overfores til andre
henseende pa de mest ekstreme og derfor pa de mest effektive mader. Dog kan krigen, ligesom med
analogien til muskeltreening vaere sd ekstrem, at selv den mest udholdende disposition ville blive
efterladt traumatiseret eller saret i en sddan grad, at det ikke lengere bliver muligt at realisere
mulighederne for et veerdigt menneskeliv. Det synes tvivlsomt, at kultivationen af dyder i nogen
realistisk forstand kan opveje krigens elendighed, og det synes absurd at fere krig pa baggrund af
dette alene, saerligt hvis de selvsamme dyder kan tilegnes pa andre mader. Man kunne vel ogsé vaere
frek og kalde krigen mod Nazityskland en art 'korstog' for at udradere nazismen og udbrede
demokratiske verdier. Men som Walzer pépeger er det ikke helt tilfaeldet; for det er ikke bare et
spergsmal om ideologi i sig selv, men naermere nar ideologi bliver en humanitaer trussel, at krig

retferdiggores (Walzer, 2006, s. 113-114).
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Modet er som navnt den principielle militeerdyd, og den relaterer sig direkte til militeer kapabilitet,
for soldaten og officeren skal bruge en art mod for at vaere effektive i deres virke. Soldaten skal
bruge mod for at udholde det frygtsomme 1 kampsituationer, og officeren skal bruge mod til at
handle korrekt pa vegne af de soldater, officeren har et direkte moralsk ansvar overfor. En
interessant faellesnavner i den militervidenskabelige litteratur er dog, at de etiske implikationer af
ikke blot modet, men af krig i det hele taget ikke rigtigt bereres. Det er som om at etik ligger uden
for dets arbejdsomride, og spergsmélet om den retferdige krig serligt jus ad bellum alene er
forbeholdt den politiske autoritet, som den militere institution er underlagt. Dette er ogsé
indlysende, hvis den militeere institutions opgave alene er at opna militeer kapabilitet; det er dens
specialisering, og at gere andet ville vare at spilde resurser. Dog synes selv etiske overvejelser jus
in bellum og jus post bellum heller ikke at fremgé direkte i den militeervidenskabelige litteratur,
ogsé selvom at disse i1 hgjere grad er militerinstitutionens ansvarsomrade. Fuller betoner ogsa, at
det selvmodsigende i at drabe civile og edeleegge modstanderens infrastruktur hovedsageligt ligger
1, at det forverrer muligheden for tilegne sig de gevinster, der folger sejren; sdsom eksempelvis
krigserstatning ndr krigen afsluttes (Fuller, 2012, s. 71). Krigens formal er godt nok ogsd hos bade
Fuller og Clausewitz en sikring og bevarelse af freden, mere specifikt en bedre fred, end der var
inden krigen; dog igennem et mal, som ikke er militerinstitutionens funktion eller mulighed til at
formulere. Det specifikke og kontekstuelle mal for den militere institution, er at patvinge
modstanderen sin vilje med dets karakteristiske funktion, som er militer tvang. Men uden et
koncept af et endeligt méil, der ligger selv efter en vedvarende bevarelse af freden; altsd hvad mélet
med freden er, sé kan en krig stadig feres uretfaerdigt. Det kan vere, at man velger at fore en krig
mod et andet land og folkefaerd for at etablere et imperialt herredemme, som derefter resulterer i en
vedvarende fred, da disse lande nu er underlagt denne centraliserede orden. I historien kan dette
eksemplificeres med den romerske fred (Pax Romana), og den britiske fred (Pax Britannica), der
fulgte disse rigers hegemoniske dominans (Bekker-Nielsen et al., s. 72, 523 & 575-578). Hensigten
med krig kan 1 et sddanne tilfelde stadig vare at bevare fred og orden, dog pa bekostninger af sa
meget andet, der ex hypothesi er vigtige for det endelige og universelle mél for mennesket; det
vellykkede liv. Den undertrykte befolkning kan meget hurtigt miste eksempelvis muligheder for
politisk og materiel medbestemmelse; noget som endvidere kan forvaerre de andre kapabiliter, som

kapabilitetsteorien forudsatter.
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Irsk historie giver os sldende eksempler pa en sddanne undertrykkelse. Den irske kartoffelsyge i
mellem ar 1845-1849, hvor op imod en million irere omkom af hungersned og drev yderligere knap
to millioner irere ud af landet (Coogan, 2012, s. 10-13 & s. 24-26), kunne have veret afverget, hvis
englenderne havde gjort en verdig indsats ved eksempelvis at have udviklet irsk infrastruktur inden
hungersngden (ibid., 2012, s. 51-64). I kraft af denne savel som andre forsgmmelser igennem irsk
historie forarsaget af englenderne, synes irerne at have vearet fuldt berettiget i1 at keempe for
uathaengighed 1 ar 1916 og mellem &r 1919-1921 (ibid., 2012, s. 296-299). Denne konflikt savel
som den generelle uro og revolutionare stemning blandt den irske befolkning forinden konflikten er
langt mere kompliceret end blot det. Men i en hvis forstand kan man stadig sige, at engleendernes
mangel pa dyd under eksempelvis kartoftelpesten, serligt barmhjertighed eller for den sags skyld
retferdighed, 1 hoj grad har begrundet de arsager til en uafth@ngighedskrig, der ville blive forfulgt af
irerne senere. Men betyder det s, at irerne ikke ville have den samme arsag til en
uathangighedskrig, hvis engleenderne behandlede dem ordentligt? For Walzer er det unikke,
kulturelle feellesskab som et givent folkefaerd reprasenterer, den vigtigste bestanddel i retten til at
forsvare sig selv (Walzer, 2006, s. 51-56). Selve annektering af det irske faellesskab under en britisk
dominans var derfor i sig selv en aggressiv handling, der retfeerdigger modstand ogsé selvom
englenderne skulle have haft en perfekt velvilje. Dog synes det ogsa plausibelt, at manglen pa dyd i
sig selv indikerer eller danner grobunden for en arsag til krig; der som navnt omhandler det at
korrigere et onde. Det er tilfeeldet fordi, at denne onde eller moralske fejl ex hypothesi er tat
beslaegtet med de ansvarliges karakterdispositioner; krigens fundamentale retferdiggerelse kan
derfor kobles til dyd og manglen derpa. Det er nok nermere manglen derpd, der vagter mest i
tilfeelde af krigens retferdiggerelse; om vi sé taler om den eller det, der giver den moralske arsag til
krig, eller den forsemte befolkning, hvis muligheder for at leve vaerdige menneskeliv er blevet

kreenket. Walzer skriver folgende omkring den humanitaere intervention:

* ”When a people are being massacred, we don't require that they pass the test of self-help

before coming to their aid. It is their very incapacity that brings us in." (ibid., 2006, s. 106)

At en massakre overhovedet kan muliggeres, bevidner i sig selv ogsé om last, der 1 en hvis forstand
bor interveneres overfor og standses. Den ansvarlige politiske autoritet har enten ikke kontrol til

gore noget ved, eller er aktivt medvirkende 1 selve massakren; begge berettiger intervention.
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Historien giver ogsd mange beretninger om, at en moralsk illegitim entitet formar at blive den
politiske autoritet, med sédvel som uden borgernes flertal; for selv en demokratisk valgt statsleder
kan ogsé veare slet. [ sé fald er der god grund til at mene, at en dydig militer institution ikke blot
ber vare en blind lakaj for den politiske autoritets ensker, men vere aktivt arvagen overfor denne.
Et koncept af arvagenhed (vigilance) er endvidere et kernekoncept hos den republikanske filosofi,
hvor alle aktivt ber engagere sig i det politiske virke sdvel som at vaere opmaerksom og
modstandsdygtig overfor uretferdigheder (Pettit, 2012, s. 225-229 & 305). En dydig
militeerinstitution er derfor mere end blot et politisk vaerktej, hvis den kan reagere pa og yde
modstand imod en politisk autoritet, der eksempelvis forseger at fore en uretfaerdig krig, selv hvis
der er tale om dens egen politiske autoritet. Hvis selvsamme militerinstitution 1 sandhed er dydig,
s kan dens magt ikke misbruges eller korrumperes; for dyd betegner netop det at benytte eller
praktisere noget moralsk godt. Dog ville det vaere naivt at forvente en sddanne perfekt velvilje hos

nogen som helst; derfor ber ogsé militerets virke veere under konstant skarp opsyn.

En interessant sidebemarkning angdende Liddel Hart og Fuller, er at der her er tale om to
innovative militerteoretikere, der havde en stor indflydelse pd Generaloberst Heinz Guderian (f.
1888 — d. 1954), som ofte siges at vare faderen til den famese og effektive militerstrategi debt
Blitzkrieg (Guderian, 1999 s. 218). Med andre ord ledte deres teorier direkte til vigtige militere
fordele for Nazityskland i de indledende faser af 2. Verdenskrig. Den effektive militere kapabilitet,
ogsa selvom den kan 'ramme' nogle dyder korrekt, serligt hvad angé en art mod, kan helt dbenlyst
adskilles fra etiske hensyn og tydeligt vis misbruges eller korrumperes. Men her er det igen vaerd at
bemarke, at den militere institution savel som dets mél, som understreges af serligt Clausewitz, er
underlagt den politiske institution og felger derfor dens dagsorden. Hvis den militere institution og
dens virke i sandhed skal vere dydig, sa skal det samfund, som den udspringer af og i serdeleshed
dens politiske autoritet ogsa veere dydig.

Den militere kapabilitet behover derfor ikke en iboende moralsk dimension for at vere teoretisk
holdbart savel som effektiv i praksis. Salaenge at man har tilstrekkelig slagkraftige vaben savel som
komplet lydige og derved ukritiske soldater, der kan handtere disse vaben, sa kan selv den mest
modbydelige tyran patvinge sin vilje pd andre; historien beretter dette ganske fint. Man kan endda
tale om, at moralske hensyn blot ville vare en vesentlig stopklods for den militaere kapabilitet.
Tearskelen for hvilke midler man ter bruge i krig, afgraenses i kraft af, at brugen giver modstanderen
incitamentet til at bruge selvsamme midler mod en selv; en terrorbalance som blot tilfeldigvis har

positive moralske implikationer.
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Liddel Harts indirekte metode barer ligeledes prima facie pa moralske implikationer; for den mest
effektive tilgang kan indebare det, der er moralsk uacceptabelt. For eksempel kan den mest
effektive og indirekte tilgang for en guerilla-soldat, hvis land er blevet erobret af en rivaliserende
statsmagt, vaere at udeve terrorisme pé den fjendtlige nations civilbefolkning for at nedlegge
modstanderens kampgejst og derved lettere opna fred. Alt athaengig af situationens kompleksitet
naturligvis, sa synes dette ikke at veere foreneligt med det, der er etisk korrekte. Til gengeld er det
et vigtigt aspekt hos Liddel Hart, sdvel som hos de fleste andre militerteoretikere, at den
kompetente militerinstitution skal kunne ekonomisere sin krafter korrekt, som indbefatter vejen til
sejr med mindst mulig modstand. Dette betyder ogsé at bruge sine kraefter proportionelt, da det at
overskride denne proportionalitet ville vere at spilde kraefter, sdvel som ogsa at bruge sine krafter
nedvendigt og med de bedste chancer for succes; som 1 hegj grad har moralske implikationer, idet
dette indeberer at bevare og ikke spilde liv. Den dygtige general soger ikke at drebe modstanderen,
men at pacificere selvsamme modstander, ved eksempelvis at adeleegge modstanderens kampgejst i
en sddan grad, at modstanderen overgiver sig. Dette kan selvfolgelig ligesom den tidligere nevnte
terrorbalance blot tilfaeldigvis have moralske implikationer. Men hvis selve evnen til at udregne
savel som handle pa den bedste indirekte metode realiseres igennem dydige egenskaber, sasom
praktiske visdom, sa er der altid allerede en meget tet forbindelse i mellem dyd og militer
kapabilitet. Hos Fuller ser vi ogsa, at vilje, mod og mobilitet ligner dydige midter 1 samspillet
mellem henholdsvis fornuft og forestillingsevne, frygt og kampgejst samt stabilitet og aktivitet.
Serligt modet hos Fuller synes naermest identisk med den indledende definition af det aristoteliske
mod som en midte mellem fejhed og dumdristighed, hvor frygt og kampgejst neermest fremstar som
synonymer til disse. Det kan derfor ofte vare tilfeeldet, at den mest effektive tilgang i krig ogsa
automatisk seger en slags forening med det, der er moralsk korrekt som var de to sider af den
samme mont. Men der er samtidigt ogsa tale om en ment, der let kan skeres over pd dens smalle
side.

Sa det @ndrer stadig ikke ved det faktum, at tvang virker eller 'magt ger ret'; noget som minder om
Thrasymachus' idé pa retfaerdighed i Platons Staten; den sterke skaber loven og derved
retferdigheden (Platon, 2011, s. 124, 344c). Sokrates modsvarer dog, at retfeerdighed opnas nar
samfundets organer, derunder den militere institution, ligesom menneskets vitale organer
harmonere godt med hinanden (ibid., 2011, s. 158-159, 433b). Som der er blevet redegjort for, sa er
den militeere institution og dens politiske autoritet historisk set meget teet sammenveaevede entiteter,
ligesom den i hej grad er en refleksion af det samfund, som begrunder dets sikkerhedspolitiske

grundlag.



Christian Hej Weidick Side 48/65

Derfor kan man i forleengelse af Platons og Aristoteles' rationaler ogsa anse den militere institution
som et organ, der forholder sig med gensidig vekselvirkning til det resterende samfund; noget som
synes at vaere den centrale pointe 1 modellen over krigsforelsens kredsleb. Hvis samfundet og dets
politik er dydigt, s folger det ogsa deraf ex hypothesi, at den militeere institution i stigende grad
ogsé selv er dydigt; ikke mindst fordi, at det udsnit af samfundet som militeerets personel bestar af;
oftest unge mand, ogsa stammer fra det selvsamme samfund. Det var anderledes pa Machiavellis
tid, hvor krige blev fort med overvejende brug af lejesoldater. Som navnt 14 hans kritik af denne
tilstand meget 1 den professionaliserede soldats mangel pé faglig alsidighed. Selv i moderne og
professionaliserede militerinstitutioner, kan der vere en relevans at kultivere en hvis alsidighed;
ikke nedvendigyvis i erhvervsmessige henseende, men nermere 1 det militere personels
karakterdispositioner. Det kan godt vaere, at modet er den principielle militeerdyd, men den er som
en dyd ogsé ganske universel i sig selv. Soldaten er godt nok modig pé en anderledes made end den
pacifistiske militeernagter er modig, men de er begge stadigvaeek modige. Denne principielle
militeerdyd er derfor ogsa en vaerdig bestanddel i det civile liv som en del af det samlede fallesskab
af harmonerende dyder, der stotter realiseringen af det vellykkede menneskeliv. Praktisk visdom i
den aristoteliske forstand, som referer til evnen at rationalisere over det gode menneskeliv, forlanger
i sig selv en hvis erfaringsmaessig alsidighed. En dybt professionaliseret soldat, der ikke kender til
andet end hensynsles krig, har nedvendigvis heller ikke haft noget behov for at udvise

barmhjertighed, og er det derfor heller ikke selv.

Der er indtil videre blevet neevnt andre ukonventionelle militeerdyder, som serligt i dag synes
relevante for den militere institution 1 overensstemmelse med moderne problematikker; noget der i
sig selv peger pa et enske om alsidighed. Der ber udvises stor respekt og storsind overfor de civile,
der ellers let ville lide under militeer undertrykkelse, ligesom selve soldaten ber kultivere evnen til
kritisk teenkning, som i hej grad synes at kontrastere med den traditionelle opfattelse af den militaere
institution som en staerkt stratificeret organisation, hvor lydighed til autoritet er vigtig. I den
forstand kan man godt tale om lydighed som en dyd, der kan over- og underdrives i relation til den
dyd, som det man er lydig overfor selv udviser. Hvis en given autoritet er dydig, sa ville det ogsa
vare passende lydigt at gore det som den dydige autoritet anviser, idet denne tenker og handler
efter det vellykkede menneskeliv. Modsat er det storre grund til at vaere kritisk overfor en lastfuld

autoritet; praktisk visdom og arvagenhedens dyd er derfor ogsa anvendelig med hensyn til lydighed.
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Hvis det er vigtigt for en politisk autoritet at vaere moralsk legitim, sa er det ogsa vigtigt, at
officererne som militere autoriteter ogsa er legitime; og det beror sig pd kompetence savel som
karakter. Det kan taenkes, at for man kan tale om en dydig militaerinstitution, sd skal den kunne
repraesentere og realisere et storre, hvis ikke et overvejende komplet st af dyder, s den bedre er i
stand til at rette sig i mod idealet om det vellykkede menneskeliv. Det ses ogsa hos bade St.
Augustin og Aquinas, som begge er blandt de vigtigste oprindelige teenkere bag den retferdige krigs
teori, at dyden har en central rolle i deres tenkning (Beard, 2014, s. 276). For dem anses mod og
praktisk visdom som de to principielle militeerdyder, hvor soldaten sarligt kendetegnes ved den
forste, og officeren sarligt ved den anden (ibid., 2014, s. 278-279). De beskriver bade den dydige
soldat og den dydige officer til ogsé at vaere dydige mennesker; nogle som er dybt indlejret i et
koncept af det gode liv, og som aktivt og habitueret vaelger og handler efter det, der bidrager til det
vellykkede liv (ibid., 2014, s. 279-280).

Det kan godt vare, at Alexander den Store var et militert geni, men et geni pa slagmarken er ikke
nedvendigvis et geni pa tronen. Man kan sige, at hans intellekt og visdom 1 hej grad synes at have
vaeret rettet imod og har specialiseret sig i den dimension, der omhandler serligt det militere. Hvis
den dygtige general var mere alsidig, ville han méske blive en bedre statsleder deraf, men dette gér
vel blot ud over generalens evne til at maksimere militeer kapabilitet; for ethvert liv er begranset af
tid og evne. Et vigtigt aspekt ved den praktiske visdom er ogsé at kunne atbalancere ens tid og
evner med hensyn til hvad, der er kontekstuelt relevant. Ligeledes kunne det ogsa veret tilfeldet, at
der findes en korrelation i mellem disse to distinkte beskeftigelser, som dyderne, ved at vere
universelle kan vere eksempler pa en sddanne kobling. Det synes ganske plausibelt, at et mod, som
er blevet kultiveret 1 krig ogsa kan overfores til mod 1 eksempelvis politiske henseende, ogsé selvom
modet udtrykkes forskelligt i disse to beskeftigelser. Erfaring i krig giver i1 hvert fald en given
politiker indsigt i hvad der kraeves og forventes af krig, sdvel som en erfaring af hvad de soldater,
politikeren har et moralsk ansvar overfor ogsé bliver udsat for. Men det ma vel pakrave, at for en
given militerinstitution kan blive dydig, sa skal den tilneerme sig den relevante praktiske visdom
med aktivt at fore krig. Millitaristen ville nok ogsa mene, at der ikke findes et passende supplement
til selve krigen. Clausewitz skriver ogsa, at treening altid kun kan vaere sekunder til den autentiske
oplevelse at vaere 1 kamp, og realiseringen af militeerdyderne bliver derfor begraenset herved
(Clausewitz, 2007, s. 61-62). Men her er det vaerd at drage fat i militerinstitutions natur som
fremfort i krigsforelse kredsleb. Den og dens militaer kapabilitet udvikles igennem en gensidig

udveksling med den givne modstanders militaere kapabilitet.
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Hvis nu hele verden forméede at realisere en vedvarende global fred, hvor krig aldrig mere ville
forekomme, sa synes der heller ikke leengere at vaere brug for en militer institution. Denne er netop
til for at modsta og overkomme et sat af distinkte, eller i hvert fald for Clausewitz, et sat af
distinkte politiske problemer, og det synes derfor selvmodsigende selv at vaere den trussel, som det

er den militeere institutions moralske hovedopgave at fortraenge.

En dydig militerinstitution ville forst vere dydig hvis den igennem dens karakteristiske militere
tvang fremmer eller i det mindste varetager kapabiliteter for det samfund, der udger dets
sikkerhedspolitiske grundlag. Det kan havdes, at sa l&nge at man kan tale om en konceptuel
selvtalgelighed for det dydige samfund til ogsé at handle dydigt, sd kan den militaere kapabilitet
vaere en nodvendig egenskab for at fuldfere det, som er korrekt. Som navnt kan dyd kreeve de rette
midler for at kunne realisere dyd. Den militere kapabilitet kan pd den made siges at vare en art
praktisk ferdighed; for ligesom livredderen kan have brug for ferdigheden til at yde forstehjaelp for
at redde bernene fra druknededen, sa har helten brug for en evne til tvang 1 form af eksempelvis
feerdigheder til at keempe for at modsta den tvang, som en overfaldsperson patvinger en uskyldig
tredjepart.

Som navnt er moral og 'moral' som kampgejst 1 militere henseende trods det at veere homonymer
ganske distinkte begreber; men der er ogsa ligheder i mellem disse. En soldat, der kemper den mere
moralsk retferdige krig, er ex hypothesi ogsa vaere mere motiveret til at kempe og ofre sig selv end
den soldat, der ikke kan se et storre moralsk mal med krigen. Det er tilfaeldet fordi, at det moralske
mal ogsa er det ultimative mal for mennesket; det vellykkede liv, som ved at vaere universel ogsé er
efterstreebelsesvardigt for enhver, selv pé trods af visse uenigheder. Moral betegner i begge
henseende en drivkraft til at handle pa bestemte mader, men hvor det i den militeere henseende altid
er serligt taet beslegtet med modet, som vi ser hos Fuller.

Serligt den aristoteliske opfattelse af ordet har endvidere den lighed med den militaere, at det i hoj
grad ogsa omfatter de eksterne faktorer, der pavirker individets eller kollektivets falelsesmessige
aspekter af situationen. Den situationistiske kritik af dydsetikken er i hoj grad ogsé relevant i en
krigssituation; for i slagmarkens kaos berer situationens alvor stor indflydelse pa agentens
handling. Dog kan man ogsé her give eksempler pa situationer, der barer sldende ligheder med den
dissonans som forsggspersonerne 1 Milgram-eksperimentet oplevede. Den skandalese My Lai-
massakre under Vietnamkrigen i 1968, hvor amerikanske soldater draebte op imod 500 civile non-
kombattanter; derunder ogsd mange bern og &ldre, var tydeligt for enhver at vaere moralsk

forkasteligt, uretfaerdigt og i seerdeleshed unedvendigt.
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Men hvor nogle af de amerikanske soldater synes ivrige efter at adlyde ordrer og draebe civile, sa
var der andre amerikanske soldater, der simpelthen ikke adled ordrene; der var endda ogsa en af de
amerikanske soldater, der skod sig selv 1 foden for at blive fritaget fra at medvirke 1 massakren
(Walzer, 2006, s. 309-316). Her kan man ligesom ved Milgram-eksperimentet tale om, at forskellige
mennesker oplever forskellige folelsesmassige responser, som dissonerer i mellem det at adlyde sin
overordnede og en helt basal medmenneskelighed. Det er tydeligt, at de soldater, der negtede at
adlyde ordrene ogsé gjorde det, der var moralsk korrekt. Den retferdige krigs teori jus in bellum
fordrer ogsa til, at militeere midler kun bruges der, hvor det er proportionelt, nedvendigt og som
diskriminerer i mellem kombattanter og ikke-kombatanter; intet var tilfaldet heri. De foruroligede
kunne siges at have oplevet en folelsesmassig respons som en art dissonans 1 mellem de dyder, der
repraesenterer respekt for autoriteter og medlidenhed savel som retfeerdighed. Det kan godt vere, at
det kraever en slags mod at overskride sin egen graense og massakrere civile, men det ville vere
absurd at kalde disse krigsforbrydere modige. Det sande, dydige mod blev udtrykt af de soldater,
der aktivt naegtede ordrene og nedkastede vabnene. De var modige nok til at handle pé det, der
bedst var 1 overensstemmelse med den praktiske visdom, som 1 kraft af at opsege det vellykkede
menneskeliv, ikke kan se pointen i at draebe uskyldige og harmlese civile, da det ville fratage dem
muligheden for at leve vaerdigt eller vellykket. Det egentlige frygtsomme eller den egentlige trussel
kom ikke her fra de civile, men fra soldaternes egne overordnede. Det synes i det hele taget, at
dyder som barmhjertighed, respekt og retferdighed ville have varet en sterre militer gode for de
amerikanske styrker; da manglende herpa havde en negativ indflydelse pa den militeere kampgejst
med hensyn til krigens mél. Interessant nok er det heller ikke et usaedvanligt faenomen i
krigshistorien, at mange soldater har s dyb en psykologisk modvilje til at draebe selv sine truende
modstandere, at de med deres vében bevidst sigter og skyder vek fra méilet, blot for ikke at draebe et

andet medmenneske (ibid., 2006, 138-139).

Som navnt ligger det centralt hos Sun Tzu, at den dygtige officer er i stand til at bluffe og vildlede;
noget, der ikke ligefrem synes kompatibel med en dyd som arlighed. Han anser ogsa oprigtigheden,
der betoner @rlighed som en principiel dyd for officeren. Det synes dog mere plausibelt, at Sun Tzu
mener en @rlighed overfor sine egne soldater; det ville ogsa vare absurd at give sin modstander
vigtige og fortrolige oplysninger, der kan vende krigslykken til modstanderens fordel. Det er dog
veerd at bemeerke, at @rlighed som en etisk dyd ogsa har sine lastfulde ekstremer; man kan ogsa

vaere hudlest erlig.
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Arlighed udvises nir man er @rlig om det, der er af moralsk relevans pd en passende made, som er
afhangig af den givne kontekst, hvor den praktiske visdom bruges til at identificere den korrekte
tilgang. Ser vi bort fra ridderlighed (chivalry), som var overvejende karakteristisk for den
europeiske middelalder (Bekker-Nielsen et al., 2009, s. 519), sa tenderer krigsforelse i denne
henseende at vaere i den overvejende hvis ikke i den ekstreme ende af uaerlighed. Men det betyder
ikke at tendensen indikerer, at dyden derfor befinder sig mere i den overdrevne @rlige position. Sun
Tzu og krigsferelse siden hen kan meget vel allerede her have ramt en passende @rlighed overfor en
modstander i1 kontekst af krig; som ligger i det overvejende uerlige. Hvis man i sandhed kan tale
om en dydig militeerinstitution, der forer en retfaerdig krig, sa kraves der ikke, at den ber ofre sin
militeer kapabilitet igennem en hudles @rlighed. Modsat kan det ogsd havdes, at den lastfulde
militeerinstitution, der forer en uretfaerdig krig i langt hejere grad ber vare @rlig om dets planer,
tilkendegive sig selv og derved miste militer kapabilitet, fordi dens mal ikke stemmer overens med
et koncept af det vellykkede liv. Sun Tzu navner blandt andet ogsé velvilje, mod og bestemthed
som dyder, som kontrastere de laster, som han navner senere. Velviljen til sine egne soldater kan
overdrives igennem overdrevet omsorg, sdvel som underdrives igennem hensynsleshed. Modet kan
her tolkes til at std imellem fejhed og temperament, ligesom bestemtheden, antaget at denne kobles
til en folelses af personlig veerdighed, ber vere fleksibel nok til at kunne tage imod ydmygelser og
ikke lade sig undergrave af en felsom stolthed. Hermed kan man ogsé hos Sun Tzu tale om en hvis

balanceret tilgang til krig, som er mest gunstig for officeren.

Det er generelt ret indlysende, at militaer tvang kreever militaer kapabilitet, ellers ville tvangen
simpelthen ikke veere mulig. Noget andet er at mene, at besiddelsen af dyderne og den militere
kapabilitet til at handle pa hvad dyden fordrer berettiger til militer tvang bedre, end hvis man i
ringere grad besad den militere kapabilitet. Dette giver mening, hvis den militere kapabilitet i sig
selv har en normativ dimension taet sammenvavet med dens evne til tvang, som Liddel Harts
indirekte metode kan tolkes til at indikere. Som tidligere naevnt synes det sandt, at selv hvis min
eneste mulighed var at kilde den aspirerende drabsmand, sa udger det ikke et moralsk krav for mig
at lade mig blive myrdet. Men hvis jeg nu var en elite kampsportsudever, der kunne pacificere den
aspirerende drabsmand uden at myrde vedkommende, samt have den praktiske visdom til at forsta,
hvad jeg ber gere, sé ville jeg 1 hojere grad vere 1 stand til opfylde proportionalitets- og

nedvendigheds-kriteriet for den retfeerdige krigs teori og derfra opnd fred.
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Det lader til, at den naturlige forlengelse af den fred, som mennesket ofte ensker, meget let
udmunder sig 1 et koncept af det vellykkede liv; for denne og de kapabiliter den vokser fra, kraever
fred fra vold og tvang for at kunne blomstre. Den dydige militarinstitutions kerneopgave ma derfor
veaere at forsvare disse essentielle goder og verdier, der gor menneskelivet godt. Taenker vi tilbage
pa Fullers analogi til manden, der ensker at plukke ablet fra traeet, sa optraeder mélet; eblet at vare
en overvejende vag eller neutral storrelse. Malet kan principielt vaere hvad som helst, beliggende 1
en helt anden dimension end det kausale forleb, der starter med planlaegningen igennem fornuft og
forestillingsevne. Mélet er som sagt ikke den militere institutions ansvarsomrade, men mélets
indhold er dog stadigvaek af overveldende betydning; for man kunne godt forestille sig, at ablet er
raddent og derfor ikke er vaerdig for nogen at forfelge. Hvis det vellykkede liv altid er det primere
mal for alle menneskelige henseende, og denne 1 sig selv kraver fornuft og forestillingsevne at
rationalisere over, som den praktiske visdom eksemplificere, sa er eller ber den altid allerede indgé i
det kausale forleb allerede fra starten, hvorved de efterfolgende sfaere sdvel som den foreliggende
opgave afspejles deraf. Den endelige kamphandling, udtrykt igennem den harmoniske treenighed af
defensiv stabilitet, offensiv aktivitet samt den kalibrerende mobilitet forsones derfor med dyderne
og det vellykkede menneskeliv, fordi handlingen netop udledes fra disse. Som navnt er det ikke
nedvendigvis muligt pa baggrund af nogle dyders iboende inkompabilitet med hinanden, at
tilfredsstille samtlige dyders fordringer; men hvad angar krig, som er blandt de verste af alle
menneskelige foretagende, sé skylder vi os selv og alt andet 1 verden, at vi bedriver denne pé den
bedste og derved mest korrekte mulige méade.

For at revidere analogien til den gode hammer i kontekst af den dydige militere institution, sé kan
man sige folgende: En god militerinstitution er god til at benytte tvang; men malet stopper ikke der,
for det benyttede tvang er kun god tvang i kraft af, at det forsvarer og varetager de vardier, som kun
er gode vaerdier med hensyn til integriteten af det samfund, der bliver bygget, hvor det gode
samfund er et godt samfund med hensyn til hvorvidt det realiserer det ultimative mal, der ikke
velges for andet end dets eget skyld; det vellykkede liv. Et af etikkens hovedopgaver ma 1 denne
henseende vare at tojle den destruktive kraft som den militeere kapabilitet reprasenterer, og ikke

lade den degradere ned til den ondskab, som krigsferelse ofte forbindes med.
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En vellykket krig

Med denne skitsering af hvad en dydig militerinstitution méa indbefatte, vil der nu forseges at teste

dens implikationer med folgende tankeeksperiment:

* I bystaten Aretepolis er der blevet oprettet en styreform, der palideligt indfrier mulighederne
for dets borgere at udleve et vaerdigt menneskeliv. Fra dette udgangspunkt, har borgerne
endda opnaet at blive overvejende dydige 1 et omfang, at der her er tale om et dydigt
samfund. Aretepolis grenser op til bystaten Kakopolis, hvor der er blevet oprettet en
styreform, der enten ikke magter eller aktivt modvirker at indfri de muligheder, der kreves
for at dets borgere kan udleve et verdigt menneskeliv. Fra dette udgangspunkt, er borgerne
blevet overvejende lastfulde 1 et omfang, at der her er tale om et lastfuldt samfund. De to
bystater star med andre ord som diametrale modsetninger, sd vidt som det er muligt, og nu

star de pa randen til at bekrige hinanden.

Tankeeksperiment stéar allerede her ganske vag og uklar. Det ekspliciteres ikke ud fra denne enkle
beskrivelse, hvad bystaternes styreformer kan kaldes, der skelnes ikke i hvilke sociale klasser, der er
tale om, hvordan borgerne helt konkret er blevet dydige eller slette, eller hvorfor bystaterne
overhovedet er pé randen til at bekrige hinanden krig. Det er dog ogsa en bevidst beslutning at
holde den indledende praemis uklar; for idéen er, at man ud fra de implikationer, som de tidligere
kapitler har udledt om dyd og last, kan deducere beskrivelser af disse to bystater.

Sé for vi begynder at forestille os disse to bystater i en decideret krigssituation, kan vi starte med at
uddybe bystaternes egenskaber ud fra hvad praeemissen implicerer. Forst og fremmest nevnes der
heller intet om bystaternes gkonomiske velstand, som naturligvis ogsa er et vigtigt aspekt for bade
samfundet og den militere institution. Dog kan velstand vare betinget af sd meget andet end netop
dyd; det kan vere at Kakopolis er en hegemonisk magt, der opnér velstand igennem plyndring og
modtagelse af tribut, hvor Aretepolis derimod kan vare et kommercielt knudepunkt med en livlig
og produktiv handverkersektor. Lad os derfor antage, at bade Aretepolis og Kakopolis er
tilstreekkeligt velstdende til at opretholde et samfund sével som en militer kapabilitet. Ligeledes

ekspliciteres der ikke en fordelingspolitik for hverken Aretepolis eller Kakopolis.
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Men hvis Aretepolis formér at realisere de ti basale muligheder som kapabilitetsteorien foreskriver,
sé synes der at vaere en overvejende demokratisk natur altid allerede indlejret 1 bystatens styreform,
serligt fordi, at medbestemmelse 1 politiske og materielle henseende er et af disse kriterier. Hvis
Kakopolis er dens diametrale modsatning, sé synes den derfor enten at vaere karakteriseret med en
art retsles, ekstremistisk anarkisme, eller et hensynslest, totalitert styre. Pointen er dog nermere, at
det 1 dette tilfaelde umiddelbart synes, at Aretepolis alene med denne karakteristik formar at opné en
slags harmoniserende, stabil midte i mellem ekstremer af kaos og orden. Dog synes det
usandsynligt, at Kakopolis ville kunne opretholde et samfund og ikke mindst en militeer kapabilitet
med et radikalt retslest samfund. Som navnt, sé synes sarligt den militere institution og
statsdannelse som to meget tet sammenveaevede fenomener. Det er derfor som om, at intuitionen
fordrer en til at forestille sig Kakopolis som en staerkt autoriter militeerjunta med en tilstraekkelig
magtfuld militer kapabilitet til at kunne holde orden og vedligeholde sin autoritet, dog foruden at
have etiske hensyn. Ved at bystaterne 'sa vidt muligt' stdir som diametrale modsatninger, menes at
selv den veaerst tenkelige bystat ex hypothesi simpelthen ikke kan eksistere, nar den ikke engang kan
realisere de mest basale behov for dets borgerer. Borgerne i Kakopolis mé derfor nedvendigvis fa
deres mest basale og livsnedvendige behov dakket; dog bliver disse indfriet pa de varste mulige
mader. Borgerne i Kakopolis lever i slum og er kronisk underernaret, hvor de igennem hele deres
relativt korte livstid ligger lige pé greensen til sultededen. Livet i Kakopolis er, som det vaerdige livs
antitese, efter alt at domme en ussel tilstedeverelse. Her er der ingen sikkerheder, rekreation,
uddannelse eller personlige ejendomme; derimod kan sygdom, indoktrinering, tyveri, mord og
slaveri vaere endemisk. Nar det er tilfaeldet, at mulighederne for at fole, forestille og sanse anses
som en kapabilitet, s ma apatien herske i Kakopolis, og dets borgere vare mere eller mindre totalt
desensibiliseret, ligesom selve byens design og arkitektur mé vaere koldt og gold uden verdig
sanseligt stimuli. Kakopolis synes at minde om den dystopiske situation, som er beskrevet i George
Orwells 71984 fra 1949, hvor et totaliteert og panoptisk regime aktivt forsgger at omskrive historien
til dens egen fordel. Ligeledes synes den ogsa at baere simili med den verden som Aldous Huxley
skildrer 1 Fagre nye verden fra 1932 ved, at Kakopolis ikke kultiverer eller direkte undertrykker
menneskelige folelser og intellektuelle fakulteter. Ligeledes udsattes menneskerne i Huxleys
dystopi for en overdadig eller narkotisk men normativt ligegyldig luksus, med det formal at dulme
menneskets naturlige bestrabelse til at kultivere intellektuelle ferdigheder, sa magthaverne ikke
kan kritiseres. Kakopolis kan i den forstand meget vel pacificere sine borgere med 'brod og cirkus'

(panen et circenses).
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Da last kan tage to former; henholdsvis over- og underdrivelse, s ligger der allerede i denne
indledende beskrivelser nogle antagelser om hvilke ekstremer Kakopolis udviser; Kakopolis kunne
ligesa godt kendetegnes ved eksempelvis at vare overdrevet barmhjertig, hvad end det méa betyde.
Pointen er at tegne denne bystat ikke blot som etisk belastet, men ogsa som en bystat, der udger en
humaniter trussel, som den bedst bliver ved at vaere decideret ondskabsfuld. Man kan karakterisere
serligt de politisk og militert ansvarlige i Kakopolis for at vaere bevidst over hvad det etisk

korrekte er samt have viljestyrke, men som ikke ensker at tage kontrol over sine lidenskaber.

Aretepolis derimod ma vare et farvestralende idyl; et sandt eutopia hvor kapabiliteterne realiseres
og borgerne opnar dyd, som udger en gensidig effekt pa resten af samfundet. Dyden forsterker den
dydige styreform, idet at den igennem politisk medbestemmelse bliver mere reprasentativ for netop
dydige borgere, og derved lebende ogsa dyden i sig selv. Borgerne far ikke blot deekket deres
livsnadvendige behov, men de bliver deekket pa en méde, som er passende i rimelig og retferdig
overensstemmelse med menneskelig sundhed, uden at vere overdddig eller overfladig. Tenkning
og kreativitet udfolder sig frit og fordomslest, hvori den praktiske visdom trives og fungerer som en
teerskel 1 alle mulige anliggende. Heri udleves det vaerdige menneskeliv, hvor der bade er plads til
sjov og leg savel som hardt arbejde, hvis udferelse belennes og prises retfeerdigt. De udfordringer
og tragedier, som karakteriserer et menneskeliv forekommer stadig 1 Aretepolis, men for dets
borgere overkommes disse optimalt, hvor udfordringerne bliver modt med de rette folelser og

formar at blive kanaliseret som godartet livserfaring.

Som krigsforelsens kredsleb viser, sa kan man tale om en gensidig vekselvirkning i mellem
samfund og den militere institution. Bystaternes ideologiske og politiske grundlag influerer
henholdsvis den militere doktrin og organisation, ligesom ekonomisk velstand direkte pavirker de
teknologiske og materielle midler, som militerinstitutionen har til rddighed. Et dydigt samfund
bidrager til en dydig militaer kapabilitet, og som en dydig bystat ma dette indebare nogle specifikke
egenskaber for Aretepolis. Sdlenge at nogle dyder i den aristoteliske forstand ogsd indgér synonymt
1 militeerdyder, som serligt Fullers koncept af den militeere kraft foresldr, s& ma Aretepolis 1 praksis
kunne udvise stor slagkraft. Det militere personel udvalges fra merit, organiseret og rangordnet i
kontrol og ansvar som vi bevager os ned af de tre sferer. Generalen eller feltmarskalen kendetegnes
ved hans formidable intellektuelle kunnen, der kan skabe effektive planer og udlede en sterk og
palidelige vilje som et resultat af en fornuft og forestillingsevne, der altid allerede er indlejret i et

koncept af det vellykkede menneskeliv.
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Som vi beveager os ned ad kommandovejen bliver de andre sfere lobende mere relevante, hvor
serligt den dydige soldat er god til at omsaette modet som en balance mellem frygt og kampge;jst til
effektive kamphandlinger; den dydige soldat er ogsa en kompetent kriger. Desto mere vis man er,
desto bedre kan man forsta og indarbejde de kompleksiteter, der gennemsyrer en krigssituation.
Visdom fra erfaring og treening afstemmer hvad man kan forvente og tillade, hvor etiske dyder
sasom sarligt mod og disciplin forsterker og samler den militaere kapabilitet til én staerk vilje, som
er en vilje i overensstemmelse med dyd. Den dydige soldat fra Aretepolis har derfor ogsa godt af at
have en fornuft og forestillingsevne til at handle selv, ikke bare i tilfaelde af hvis hans overordnede
skulle do, men fordi intellektuel dyd ogsa kendetegner det dydige menneske generelt. Den dydige
soldat fra Aretepolis har respekt samt er loyal og lydig overfor sine overordnede, da disse ogsa er
dydige. Dette kraver at soldaten har intellektuelle feerdigheder sésom igennem praktisk visdom, til
at genkende dyd hos sine overordnede, ligesom den dydige officer handler 1 overensstemmelse med
hvad, der er bedst for sine soldater.

Dette betyder vel, at Aretepolis allerede her har betydeligt mere militer kapabilitet end Kakopolis.
Man kan selvfolgelig afbalancere dette ved at sige, at Kakopolis blot har flere midler, sdsom flere
soldater til rddighed. Men som krigsforelsen kredsleb betoner, sa star den endelige militaere
kapabilitet i forleengelse af modstanderens militeere kapabilitet. Denne skabes pa bekostningen af
andre goder, hvor serligt de ekonomiske aspekter af et samfund presses meget af militer
ekspansion; som naevnt begrunder opretholdelsen af den militaere kapabilitet som det historiske
grundlag for skattesystemer. En ansvarlig eller dydig forsvarspolitik ville vare at atbalancere den
militeere kapabilitet med hensyn til den trussel, som den star overfor. Dette gaelder savel ogsa trusler
indenrigs, men pa baggrund af borgerens dydige dispositioner i Aretepolis savel som en dydig eller
retfeerdig lovgivning, sa er der sandsynligt ikke et stort behov for en militer kapabilitet til tvang
igennem et militer eller en art politistyrke. Det storste incitament til at dedikere resurser til en
maegtig militeer kapabilitet for Aretepolis, ville vaere pa baggrund af den trussel, som dens nabo
udger. Det vigtigste for Aretepolis' militerinstitution er, at dens militere mal, for at vaere dydig,
ikke blot forseger at tilstraebe fred, da den kan udformes som hvad der blot er mest gunstig for den
politiske autoritet, men at det militeere mal altid er identisk med det ultimative mal, som er det
vellykkede liv, selv for sine modstandere. Aretepolis ma i trdd med den stoiske kosmopolitisme anse
borgerne 1 Kakopolis som medmennesker, der blot har varet uheldige i livet og som en helhed
stadigvaek har potentialet til at tilegne det vaerdige eller endda det vellykkede menneskeliv, hvis

bare de fik muligheden.
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Modsat er der i Kakopolis kultiveret et polariserende broderskab, der tegner Aretepolis som en
@rkerival. Heri fremstér en forsimplet dikotomi i mellem dem selv og et overdrevet,
generaliserende fjendebillede af Aretepolis' befolkning, meget vel udbredt igennem en art
'propaganda’. Dets officerer udvelges ikke overvejende fra militeerrelevant merit alene eller blot
militerdyd, men nermere som privilegier tildelt dem med politisk signifikans eller blind loyalitet til
den politiske autoritet. Det synes dog s vidt et abent spergsmél om officererne ikke har fornuft og
forestillingsevne til militere anliggende; det synes dog naermere tilfeldet, at disse ikke er
velbalanceret, og leder derfor til svage eller arrogante planer, som viljen far besver med at fuldfere
godt. 'Modet' udfolder sig her enten som overvejende fejt ved blot at omhandle instinktiv
selvbevarelse, eller som en overvejende dumdristighed igennem en art fanatisk krigeriskhed. Det
vigtigste for Kakopolis' militerinstitution er, at dens militeere mél, ved ikke at have et koncept af det
vellykkede menneskeliv som dets ultimative mal, heller ikke er ligesa moralsk afgranset i bade
dens midler sédvel som mal.

En kyndig ville allerede nu kunne bemearke, at dette tankeeksperiment minder meget om de to byer,
som St. Augustin prasenterer 1 om Guds stad (Augustin, 2011, s. 428-430). Augustins eksempler
tager dog serligt udgangspunkt i den kristne doktrin, hvor byerne repraesenterer henholdsvis det
guddommelige og det menneskelige, som ofte viser sig at veere syndig. Ovenstdende eksempel kan
forstds pé en lignende made, for her taler vi om dyden som et potentielt uopnéeligt ideal ligesom det
guddommelige, men i forhold til Augustin modstilles denne ikke blot det reelle syndige menneske,

men det dydige menneskes ekstreme antitese.

Med dette pa plads kan vi starte krigen med henblik pé kriterier jus ad bellum.

» Kakopolis starter krigen mod Aretepolis.

I kraft af at veere slet, synes vidden af mulige &rsager som Kakopolis har til at fore en retferdig krig
mod Aretepolis meget begraenset med hensyn til Den retferdige krigs teori. Kakopolis kan
selvfalgelig have arsager, dog synes det forventeligt, at de ud fra bystatens karakteristiske
tilbgjeligheder at omhandle elementer af plyndring, slavebindelse og etableringen af hegemonisk

dominans.
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* Aretepolis starter krigen mod Kakopolis.

Til gengeld udelukker dyden, hvis den lader sig stemme overens med Den retferdige krigs teori, at
bekrige pa baggrund af samme arsager som Kakopolis. Dens mulige arsager kan kun spande vidden
af retfeerdige arsager, som omhandler det at korrigere et onde. Ligeledes ber de andre navnte
kriterier for en retfeerdig krig ogsa opfyldes. Krigen kunne ses som en humanitar intervention; at
vaelte Kakopolis' regering og i stedet indsatte en ny regering eller annektere den ind i sin egen, for
at kunne realisere de muligheder for et vaerdigt menneskeliv, som Kakopolis hverken kunne eller
ville. Dog kontrasterer dette med, at en sddanne tilgang ville kraenke selvstendigheden hos
Kakopolis' borgere, for de har alene ved at vaere et faellesskab vel ogsa en ret til at forsvare sig selv
og udtrykke uathaengighed. Det er dog som om at denne ret forsvinder eller ligefrem kollapser i sig
selv, jo mere lastfuld eller i hgjere grad hvor ondskabsfuld den politiske autoritet eller det
underliggende samfundet er som helhed. Aretepolis er ikke guddommelig, og kan ikke spa
fremtiden eller palideligt lette krigens tdge. De vil dog stadig fere krig igennem en plausibel plan,
der en har rimelig chance for succes og hvor der er taget hgjde for proportionerne; andet ville
potentielt vaere at spilde liv i nytteslase offensiver.

Aretepolis ville 1 kraft af at veere dydig, ogsé ex hypothesi vaere en legitim autoritet med den
korrekte hensigt i overensstemmelse med dyd, der ogsa har visdommen til bedre at forsta krigens
kompleksiteter og derved bedre udregne, hvornar der er tale om krig som en sidste udvej. Serligt
den sidste udvej er et meget sterkt kriterium, der opsetter en hej terskel for hvornir man kan
tillade sig at starte en krig. Der skal 1 hvert fald en tilstreekkelig stor trussel til for at overstige den
teerskel, som dette kriterium forudsatter. Hvis denne trussel intensiveres som folge af Kakopolis'
slethed, sével som at fredelige og diplomatiske midler fejler pd baggrund af selvsamme slethed, er
det som om, at terskelen for hvornér der er tale om en sidste udvej senkes betydeligt.

Man kunne forestille sig, at Kakopolis henrettede en af Aretepolis' udsendte diplomater i den
fejlantagelse, at der var tale om en spion. En sddanne moralsk fejl giver Aretepolis et storre

incitament til at forfolge krig pa baggrund af Kakopolis' moralske slethed.
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Lad os dernast overveje hvordan krigen udferes jus in bellum.

* Haren fra Aretepolis og haren fra Kakopolis medes og slas i et stort feltslag.

Hvis Aretepolis' militere kapabilitet er ex Aypothesi optimalt, s& ma Kakopolis' vaere suboptimalt.
Aretepolis' heaer er opdelt i klart definerede enheder, der hver iser pa eksemplarisk vis repraesenterer
henholdsvis den defensive stabilitet, den offensive aktivitet og mobilitet pd en mdde, som supplerer
hinanden optimalt. Modsat kan soldaterne vere sé alsidige, at de i praksis kan tiltreede enhver given
funktion hvis pakravet. Dog synes en sddanne tilgang ikke at fremgé i hverken den
militervidenskabelige eller militerhistoriske litteratur, hvor enhederne nasten udelukkende
specialiserer sig indenfor bestemte omrader.

Kakopolis' haer kunne til gengzld blot vaere en disorganiseret masse, der satser pa, at antal og veegt
alene kan trumfe enhver modstander, selv nér de endelige tab er meget hgje. Modsat kunne
Kakopolis' heer bestd af en sterkt professionaliseret og disciplineret kampstyrke med soldater, som
ikke har haft en anden beskaftigelse i livet end krig. Selv denne er suboptimal, hvis det kreves af
den dydige soldat ogsé at vaere et generelt godt og alsidigt menneske.

Kakopolis har ydermere den fordel ved at have potentialet til at forfelge det, der er den
menneskelige natur uvardigt, og kan derfor vaere meget hensynslgs i1 sine midler til at fore krig.
Midlerne kan foruden et koncept af proportionalitet og nedvendighed af moralske drsager vaere
ganske ekstreme; sdsom nddelost at draebe de soldater, der har overgivet sig, sende de syge hen til
modstanderen for at starte en epidemi, eller at udnytte modstanderens barmhjertighed ved at bruge
bernesoldater. Ligeledes diskrimineres der ikke synderligt i mellem kombattanter og civile, saerligt
hvis en massakre pd civile bidrager til succes i krigen.

Aretepolis ville derimod vere meget opmarksom pa midlerne, og vil aldrig overstige det
nedvendige. Potentielt ville den militere kapabilitet udelukkende sigtes mod dem, der barer det
moralske ansvar. Man kunne forestille sig, at Kakopolis' her bestod udelukkende af slavesoldater,
hvor officererne ogsa fungerede som opsynsmaend. Badde militervidenskaben sédvel som dyden ville
her fordrer, at den militaere kapabilitet ber fokusere pa at fa ram pé officererne. Taktisk ville det
vare den mest indirekte metode og den bedste eskonomisering af kraefterne, da haren potentielt ville
opleses uden sine opsynsmand, ligesom det ogsd stemmer overens med den moralske fordring at
bruge midlerne korrekt i overensstemmelse med dyden uden utilsigtede tab. Dog kan utilsigtede tab

nedvendigvis ikke undgas, og Aretepolis mé vere s&rligt opmarksom pa det proportionelle heri.
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» Kakopolis vandt feltslaget og belejrer Aretepolis.

Belejringen af byer i krig igennem historien savel som i moderne tid indeberer sin helt egne set af
etiske problemer. Vi taler om at opsatte en blokade omkring byen, s hverken forsterkninger eller
forsyninger kan na til dem, der befinder sig indenfor byens mure (Walzer, 2006, s. 160-161). En
belejring gar derfor udover alle, der er uheldige nok til at blive last indenfor byens mure, hvor der
ikke kan diskrimineres 1 mellem kombattanter og ikke-kombattanter. Der lader ikke til at vare noget
incitament for Kakopolis at bekymre sig vitterligt om de humanitere konsekvenser af dette,

medmindre incitamentet som navnt ligger eksempelvis 1 tribut eller slavebindelse.

* Aretepolis vandt feltslaget og belejrer Kakopolis.

Modsat ville det veere et mere kompleks og abent spergsmal om hvordan Aretepolis ville berer sig
ad med en belejring. Aretepolis ville i videst mulige omfang ikke tillade den elendighed, som
belejring ofte resulterer i. Det synes igen at vaere et spergsmél om proportionalitet, som hviler pa
adskillige andre faktorer; sasom om den trussel Kakopolis udger er tilstrekkelig alvorlig til at
belejringen kan retfeerdiggeres. Det kunne tenkes, at der ville blive efterladt en mulighed for at de
civile kunne evakuere byen. Dog kan man ikke forvente at Kakopolis ville tillade dette, for det kan

igen her vare en militaer fordel at udnytte modstanderens barmhjertighed.

* Kakopolis besidder brandvaben.

Ved brandvében menes der her en sammensatning af kemiske substanser, der braender intenst,
klaber sig fast og er sver at slukke, ligesom moderne napalm. De antikke graekere brugte sddanne
substanser i forskelligartede kasteskyts (Diamond, 2017, s. 236), dog ville det vere lidt for
anakronistisk at kalde det for 'graesk ild', da dette forst og fremmest associeres med det lignende
substans, som Det Byzantinske Rige brugte i krig efter 600 e.v.t..

Lad os for denne analyse antage, at brandvaben fungerer som en art antik CBRN-véaben, der kan
vende krigslykken men forvolde meget odeleggelse og lidelse, som er svar at kontrollere; ligesom

de brandbomber, der blev kastet over Japan under 2. Verdenskrig.
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Der behgves vist ikke siges meget om, hvor gruopvakkende sddanne vaben er; at breende ihjel er en
forferdelig méde at do pa ligegyldig hvor effektive de end ma vere for at vende krigslykken.

I hvilket omfang Kakopolis ville bruge sddanne vaben kommer igen an pé hvilke drsager Kakopolis
har for at fore krig. Hvis hensigten er at slavebinde Aretepolis og opkreve tributer, sa ville det vere
selvmodsigende at dreebe og edelaegge det, som den ggede magt og velstand stammer fra. Dette
kraever dog, at Kakopolis vinder krigen, og til det formal kan det vare en hjelp at bruge sddanne

vaben hensynslest, medmindre modstanderen kan gengelde denne pa lignende made.

* Aretepolis besidder brandvében.

Velvidende om de humanitere implikationer af sddanne vaben, sé ville Aretepolis vaere meget
tovende 1 at bruge sddanne brandviben. Men som navnt foreslar Walzer, at man godt kan tale om en
terskel, hvorved selv de mest ekstreme midler ber bruges, hvis der er tale om en tilstrekkelig stor
trussel; sdsom ved et forestaende folkemord. Maske ville Aretepolis blot besidde disse vaben for at
udligne den terrorbalance og afskraekke Kakopolis fra at bruge lignende vaben, hvis de selvfolgelig

ogsé besidder sddanne vaben.

Lad os til sidst overveje hvordan krigen udferes jus post bellum.

Dette kommer selvfolgelig an pa hvem, der vinder krigen sével om der er tale om en betinget eller
en ubetinget overgivelse. Det synes dog umiddelbart indlysende, hvilke mulige konsekvenser der
kan veere om enten Aretepolis eller Kakopolis vinder krigen. Hos Kakopolis kan man udover
slavebindelse, plyndring og tribut kunne finde pa at bedrive folkemord eller breende byen ned, som
romerne breendte Karthago ned i 146 f.v.t. som folge af den tredje Puniske krig (Bekker-Nielsen et
al., 2016, s. 321). Det synes i sddanne tilfaelde som om, at Aretepolis stadig er fuldt ud berettiget til
at forsvare sig selv, ogsa nu hvor situationen synes hables. For at eksemplificere med analogien til
den aspirerende drabsmand; hvad nu hvis han stak mig med en kniv, og jeg vidste, at jeg
uundgaeligt vis ville blade ihjel inden redning kunne ankomme, sé synes det alligevel retferdigt,
men ikke nedvendigvis barmhjertigt, at tage mit skydevaben, og derved tage drabsmanden med mig
1 deden. Der er her ikke l&ngere tale om et forsvar, der kan forhindre min ded, men nermere en

gengaldende handling, som synes at udligne den uret, der er forekommet.
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Men selv i sadanne forholdsvis enkle tilfeelde kraeves der yderligere specifikationer; maske er
drabsmanden skizofren, og har ikke den samme bevidste kontrol over sine handlinger pa en made,
som man normalt ville tilegne en morder. I en krig med mange agenter er dette betydeligt mere
kompleks, hvor lignende specifikationer ogsa udger en vasentlig betydning.

Modsat synes det ikke ner s retfeerdigt for den aspirerende og nu deende drabsmand at skyde mig,
efter at jeg har stukket ham med en kniv 1 forseget pé at forhindre ham 1 at draebe en uskyldig
tredjepart. Kakopolis synes derfor ikke at veere moralsk berettiget til en lignende modstand, hvis de
nu tabte krigen. Men det ville de sa heller ikke veere 1 kraft af, at de taber til nogen, der er yderst
dydig. For i tilfeelde af, at Aretepolis vinder krigen, ville de, ved at vaere dydige aktivt forsege pa
bedste vis at kompensere for de skader og lidelser, som krigen har forvoldt; seerligt hvis denne er
kosmopolitisk anlagt. Der er pa en made blevet skabt en stor ulighed, som krever en retferdig savel
som barmhjertig disposition til at kunne udrede korrekt. Det ville ogsé vare indenfor
retferdighedens rammer at straffe dem, der har varet moralsk ansvarlige for krigens eskalation

sével som krigsforbrydere; som ex hypothesi kun kan ligge hos Kakopolis.

Ud fra dette hypotetiske eksempel med Aretepolis og Kakopolis lader det til, at dyd og indfrielsen
af kapabiliteterne til at forfelge dyd godt kan sige noget om, hvor berettiget man er til at forfelge
militer tvang. Det synes dog hgjst at kunne fungere som en overfladisk indikator, for det er
overraskende svert at s@tte ord pa hvilke implikationer, der folger af de to bystaters dispositioner;
tankeeksperimentet forbliver derfor meget vag. Man kunne jo ogsé forsege at 'dreje' pd hvor meget
og hvor lidt dyd de to bystater udviser, derved potentielt at finde en taerskel hvorved krig
retfeerdiggores. Selv en sddanne tilgang forbliver vag, ikke blot fordi at krig er komplekst,
kontekstuel og med mange agenter, men ogsé fordi at dyd er komplekst, kontekstuel og som en
agentcentreret teori ikke blot omhandler en selv, men en selv i samspil med andre.

Det er ligeledes ogsa meget begrenset hvad man kan sige om den deciderede krig. Bade den dydige
og slette stat kan have militer kapabilitet; som heller ikke burde vare vitterligt overraskende for
den historiekyndige. Her er det igen op til en masse andre faktorer at afgere, hvilke midler, der
bruges i krig. Ligeledes kan den dydige savel som den slette bystat ubevidst overholde den
retfaerdige krigs kriterier. Den slette stat overstiger nedvendigvis ikke den proportionelle
magtbalance, hvis det er typisk for den militeere institution at kalibrere med modstanderens militaere
kapabilitet. Et forseg pa at overgd magtbalance giver blot modstanderen incitament til at ege sin

egen militeere kapabilitet, derved at overholde magtbalancen.
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Hensigt synes at vere af overhangende betydning i dette tankeeksperiment. Eksempelvis kan
hensigten med at diskriminere 1 mellem kombattant og ikke-kombatanter vaere at skane civile af
etiske arsager, eller at slavebinde selvsamme civile. Hensigt er dog heller ikke et fremmed fenomen

for dydsetikken; for at noget i sandhed kan vere dydigt, s& skal den rette hensigt ogsé vere til stede.

Det fremstér derimod tydeligt, at den dydige stat ikke kan siges at have nogen ret til at fore krig
eller intervenere alene pa baggrund af at vare 'moralsk overlegen'. Hvis man kan fore krig pa
baggrund af dyd og last, s ma der forefinde en terskel. Denne terskel ma i hej grad basere sig pé
hvilken art trussel, der er tale om; noget der til dels og i sig selv, fores tilbage til en last. Bare fordi
at den aspirerende drabsmand er en smule mere dydig i generelle henseende end jeg er, berettiger
det ikke drabsmanden i at sl& mig ihjel. Derimod synes det ogsa indlysende ex hypothesi, at dyd og
last gennemsyrer handling og intentioner pa alle niveauer, hvor en tilstreekkelig slethed, sarligt hvis

denne udmunder sig ondskab, udger sin egen trussel, hvis den ogsa har militer kapabilitet.

Konklusion

Det synes ud fra foregdende kapitler indlysende, at dyd sagtens kan indga i overvejelsen om
hvorvidt militer tvang er moralsk berettiget. Hvis det antages, at nogle krige er moralsk
velbegrundet, som den retferdige krigs teori haevder, si beror det sig pa intellektuelle fakulteter
sasom praktisk visdom for at kunne indarbejde alle relevante bestanddele pa krigens komplekse
problematikker og forudsige dets konsekvenser. Ligeledes er de etiske dyder ogséa pakravet til at
kunne udfere den retfeerdige krig korrekt, hvor det ogsé lader til, at de dyder, der ofte ikke anses
som at vaere sa&rligt anvendelige eller effektive i militere henseende; sdsom barmhjertighed ogsé
kan vere en relevant militeerdyd. Dydsetikken kan let omfavne et koncept af militer tvang som
militeer kapabilitet, idet krigsfilosofien og militervidenskaben som helhed ofte selv relaterer evnen
til at udfere militeer tvang som udledt af personlige karakterdispositioner; serligt igennem mod som
den principielle militerdyd. Den store forskel er dog, at den militere kapabilitet som fremfort 1 den
navnte litteratur oftest ikke har et iboende moralsk mél udover den mere gunstige fred. Til gengeeld
synes det ganske plausibelt at give den militaere institution en dybere etisk dimension, der er i
overensstemmelse med dyd og det vellykkede menneskeliv, og derfra udlede nogle idéer om,

hvordan en dydig militeerinstitution kan se ud.
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Der er gode grunde til at mene, at den militere institution og det samfund, som udger dets
sikkerhedspolitiske grundlag er teet sammenvavede og gensidigt udvekslende; et dydigt samfund
bidrager derfor overordentligt set til en dydig militer institution og endda modsat.

Selv legfolk kan ogsé laere noget af disse tre emner, for disse er ogsa direkte overforbare og
anvendelige i det civile liv. At kunne forsvare sig selv i et overfald kreever en evne til tvang samt en
forstéelse af hvor hdrd denne modstdende tvang ber vare; begge dele forstaelig ud fra en teori, der
baserer sig pd dyd. Ligeledes giver dydsetikken oftest et overordnet normativt mal; det vellykkede
liv og derved en pointe med selve forsvaret, der i sidste ende kan influere hele forsvaret i retning af
det, der er af den hgjeste moralske gode.

Det lader dog ikke til at veere tilfeldet, at besiddelsen af dyderne alene giver en moralsk
legitimering pé brugen af militer tvang. Det er som fremfort ogsa meget athaengigt af
modstanderens dispositioner i en sddan grad, at det na&ermere er manglen pé dyd, der berettiger
intervention, si lenge denne mangel ogsa udger en tilstraekkelig humaniteer trussel; for det er ikke
alle laster, der udger en humaniter trussel.

I praksis kan dyd og manglen derpa nermere fremstd som en indikator, der har potentialet til at vise
et eller flere bestanddele af de krigsferendes forventelige tilbgjeligheder i krig. Der er derved stadig
en verdig sammenhang i mellem dydsetik, militer kapabilitet og den retfaerdige krigs teori, der
med gode drsager ber udforskes yderligere. Det har ikke vaeret muligt, og bliver méske aldrig
muligt for dydsetikken som fremfert her at opna idealet om at vaere omfattende og konsistent pé en
made, som Walzer ville gnske i1 det indledende citat. Krig er i det hele taget meget svaert og
kompliceret; men det kan s& ogsa siges at vaere derfor, at vi bar forsege at kultiverer dyd for bedre

at kunne forstd og handle korrekt pa sadanne svaere problemstillinger.

Herfra ville det neeste naturlige skridt vaere at undersege, om besiddelsen af dyderne giver en
moralsk legitimering pa formynderi, ogsa kaldet paternalisme. Vi snakker her stadigvaek om tvang,
dog tvang med hensigt pé at stille den tvungne bedre, ogsa selvom den tvungne ikke nedvendigvis
kan forstd, at den tvungne bliver stillet bedre igennem tvangen. Dette koncept synes at vare neert
beslagtet til den problemstilling, der er blevet forfulgt her; dog er det samtidigt sit helt eget unikke

problemfelt med sit eget ganske omfattende litteratur.
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