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Indledning

Maria Charlotte Jensen og Anette Uggerhøj
I løbet af de sidste ti år er danskernes lyst til at tage på pilgrimsvandringer taget til. Rundt omkring er man i gang med at genoprette de gamle middelalderlige pilgrimsruter fx til Nidaros i Trondheim, men også den danske Hærvej skal nu igen være en del af ruten til Santiago de Compostela.
 Hvis man studerer TV-programoversigterne for de sidste tre år, udbud af foredrag i oplysningsforbundene og i kirkeblade støder man ofte på emnet pilgrimme i kristen tradition. Den 1. september 2006
 fik den danske folkekirke endda sin egen pilgrimspræst – ganske vist på frivillig basis. 

Elisabeth Lidell fra Risskov tog orlov fra sit arbejde for i to år at hellige sig et liv som pilgrimspræst. Om beslutningen siger hun: 

Når man skal bade i havet en vinterdag, må man beslutte sig for at hoppe ud i det – elles bliver det aldrig til noget. Derfor har jeg besluttet mig for at arbejde to år som pilgrimspræst. Jeg føler mig overbevidst om, at det vil give mig – og forhåbentlig folkekirken – den samme forfriskning som vinterbadning.

Efter 26 års præstegerning ønsker hun at koncentrere sig om at arrangere pilgrimsvandringer af en varighed fra en dag over en weekend til flere uger, at inspirere og undervise andre samt at informere gennem artikler og bøger.

Det er blevet ”in” at tage på pilgrimsrejse igen, og det gør ingen forskel, om man er katolik, protestant eller ateist. Der er i ringe grad tale om almindelige rygsækrejsende, dagens danske pilgrim søger en psykologisk renselse:

Pilgirmsvandring handler om at søge rødder, identitet og sammenhæng. Men det handler også om opbrud fra tidens materialisme og selvoptagethed og en søgen efter helt andre værdier.

(…)

På pilgrimsvandringer oplever man et fællesskab, hvor man deler tro, livshistorie og plastre, og nøgleordene er frihed, langsomhed, bekymringsløshed, enkelhed, stilhed og åndelighed.

Vi skal 500 år tilbage i tiden, siden der sidst har været så mange vandrende på de nordiske pilgrimsruter og så mange skandinaver på de sydeuropæiske. Forskellen er, at pilgrimmene dengang var katolikker. Den katolske kirke har – modsat den protestante – en lang ubrudt tradition for pilgrimsrejser. Det er en fascinerende tanke, at man i middelalderen tog på rejser af måneders eller års varighed, når man tænker på, at muligheden for at få hjælp eller at sende besked hjem var en ganske anden, end den vi kender i dag. Hvis en dansker på vej over de norske fjelde får brug for hjælp, kan han bare tage mobilen, og straks hænger der en ambulancehelikopter over ham. Han kan komme på hospital i Norge og har mulighed for at blive fløjet hjem, hvis det er nødvendigt. I middelalderen måtte man håbe på, at en anden kom forbi. Man kunne så måske blive fragtet til et kloster eller et andet herberg. Man kunne have været død længe, inden familien hjemme fik besked – hvis de nogensinde hørte noget. Til trods for dette rejste mange – også på lange rejser. 

Vi er interesserede i og fascinerede af middelalderens pilgrimme. Det var farligt både for pilgrimmen og for familien derhjemme, da der ikke var et udbygget socialt sikkerhedsnet, som vi kender det i dag. Tanken om, at man pakker sin ransel, kysser familien farvel, og så bare vandrer der ud ad uden at skulle koncentrere sig om bus-, tog-, og flyafgange, kan virke kaotisk på os i dag, men samtidig spændende, man kommer virkelig til at tænke på frihed.

Pilgrimme var ikke et sjældent syn på de europæiske veje i middelalderen, også mange danskere rejste til fjerne destinationer som Rom, Jerusalem og Santiago de Compostela i Nordspanien. Vi ved, at alle stande deltog i middelalderens valfarter, men vi har en formodning om, at det kun var de højere stande, der efterlod sig nogen form for beviser for deres rejser for eftertiden. 

Hvorfor rejste den danske adel og gejstlighed i middelalderen helt til Santiago de Compostela for at bede, når der var mange Jakobs altre meget tættere på? Hvorfor dog rejse så langt, når man kun har sine egne ben og evt. et ridedyr til hjælp? Var det almindeligt at valfarte? Hvor rejste man hen og hvorfor?

1 Problemformulering

Maria Charlotte Jensen og Anette Uggerhøj

Med baggrund i denne fascination og undren sammenholdt med, at den danske pilgrimsforskning siden Vedel-Simonsen og Riant
 kun har været sporadisk, vil vi samle og katalogisere den danske adels og gejstligheds valfarter fra Knud den Stores rejse i 1027 og frem til den danske reformation i 1536. Heri ligger den største del af vores arbejde målt i tid.

Det må formodes, at pilgrimstanken kom til Danmark ret hurtigt efter kristningen, og at danskerne tog på pilgrimsfærd minimum frem til reformationen. Ikke kun adel og gejstlighed har rejst, den almindelige dansker rejste også, men i hvor stort omfang og hvor hen lader sig kun meget sporadisk undersøge. En af årsagerne til dette er, at disses formue ikke var af en størrelse, der har fordret de store forberedelser, som det bl.a. kan ses af nogle adelige testamenter. Kildegrundlaget er logisk nok størst for adelen og gejstligheden, da det var disse, der i størst omfang var i kontakt med skriftligheden og havde de største formuer. Vi vil undersøge udviklingen i valfartens praksis, som den fremgår af de trykte kilder, med fokus på udviklingen hos den danske adel og gejstlighed.

Man bliver ikke meget klogere af at læse et katalog, derfor vil vi systematisere og analysere de danske valfarter. Målet med undersøgelsen er, at opnå en forståelse for middelalderens valfart. For at kunne opnå dette er det nødvendigt, at vi undersøger den katolske kirkes syndsforståelse, det vil sige kirkens opfattelse af skærsild, synd, bod og aflad. I samme forbindelse vil vi undersøge, i hvor høj grad kirkens syndsforståelse kommer direkte til udtryk i de danske valfarter, eller om der ligger en anden motivationsfaktor gemt i beretningerne. Dette er samtidigt en grundlæggende behandling og indføring i katalogets valfarter, da kirkens syndsforståelse må formodes at have haft indflydelse på praktisk taget alle pilgrimme. 

Endvidere vil vi lade pilgrimmene komme til orde ved at lade deres historier indgå i en analyse af, hvor man rejste hen samt ændringer i rejsemål over tid. Vi har en formodning om, at man efterhånden som nye store pilgrimsmål opstod i Nordeuropa ville opsøge disse i stedet for fjerntliggende mål som Jerusalem, Rom og Santiago de Compostela, der var de første valfartssteder i den kristne tradition. 

2 Metode

Maria Charlotte Jensen og Anette Uggerhøj

2.1 Pilgrimskataloget

2.1.1 Etablering af kataloget

Da vi gik i gang med indsamlingen af pilgrimsberetninger, besluttede vi at koncentrere arbejdet omkring adel og gejstlighed. Dette skyldtes en antagelse af, at de øvrige ville være få, og at man derfor ikke ville kunne konkludere noget generelt om disse. Samtidigt var det et forsøg på at afgrænse afsøgningen. Set i bakspejlet, er vi kede af, at vi ikke nedskrev alt, hvad vi fandt, da de øvrige pilgrimme ikke fylder meget,
 og det vil være et stort arbejde at gå alt materialet igennem igen for at genfinde de udeladte. Da dette gik op for os, begyndte vi at medtage disse i takt med at vi stødte på dem for at hjælpe eventuelle arvtagere af vores katalog. Denne del er langt fra komplet. Ligeledes har vi medtaget beretninger, der ikke direkte indeholder en pilgrimsvandring, men som på en eller anden måde relaterer til pilgrimme. Det kan fx være opgørelser over indkommet jubelaflad ved kirkerne, ligestilling mellem korsfarere mod slaverne og en pilgrimsrejse til Rom eller at et løfte om pilgrimsrejse kan omstødes fx til hjælp ved istandsættelse af kirker.

Vi lagde ud med at sammenligne navne i ”Dansk historisk Bibliografi”, Danmark 1913-1975
 med navne i Bernhard Linders værk: ”Adelsleksikon. Adel og godseje. Middelalder og renæssancetid.”, Danmark 2004, 1. bind. Sideløbende søgte vi i biblioteksbaser på alle mulige afskygninger af ordene pilgrim, valfart, på de store pilgrimsmål osv. Vi læste artikler om pilgrimme, valfart, helgendyrkelse, aflad, bod osv. i alle de store middelalderleksikoner. Tilsammen gav dette arbejde en stor mængde artikler og bøger, hvor især udbyttet af artiklerne var ringe. De første bøger indeholdt typisk 10 – 20 beretninger, vel at bemærke de beretninger, der er gængse indenfor emnet. Her kan nævnes værker som Knud Liebgotts: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981 og Lars Bisgaards: ”Tjenesteideal og fromhedsideal”, Århus 1988 Bente Jensens: ”De tog taske og stav”, i: Groth Bruun, Marianne med flere (red): ”Den jyske historiker” nr. 46, 1988, side 23-36. Efter at have læst disse værker og artikler, havde vi en formodning om, at der ikke fandtes ret mange danske beretninger om middelalderens pilgrimme. Ved samme lejlighed dukkede Christian Krötzls: ”Pilger, Mirakel und Alltag”, Helsinki 1994; L. Moltesens artikel: ”Roms Forbindelse med Danmark i Tiden indtil 1417”, i Louis Bobés: ”Rom og Danmark gennem tiderne”, København 1935; Lauritz Schebye Vedel Simonsens: ”Udsigt over Natjonalhistoriens ældste og mærkeligste Perioder”, København 1813 og Paul Riants: ”Skandinaviens Korstog og Andagtsrejser til Palæstina”, København 1868 op. Moltesen, Vedel Simonsen og Riant gav overraskende mange navne og beskrivelser af danske pilgrimme. På dette tidspunkt gik det op for os, at der var meget mere i vores emne, end vi først havde antaget. Flere gange stod vi på biblioteket og bare så på hylderne med ”Danmarks Riges Breve”, 1. r. bind I – VII, 2. rk. bind I – XII, 3. rk. Bind I-IX, 4. rk. Bind I - VII København 1938-2000 (herefter DRB).
 Vi var bevidste om, at vi skulle igennem dem på et tidspunkt, men det så mildt sagt noget uoverkommeligt ud. I stedet startede vi med ”Acta Pontificum Danica”, bind 1-6, København 1904-1915, udgivet af Alfr. Krarup og Johs. Lindbæk (herefter APD), selvom ingen af os behersker latin. Vi læste de danske resumeer, og blev i høj grad bekræftede i, at der var mange flere overleveringer om pilgrimme og valfarter end de kendte 10 – 20 stykker, og de mange Vedel Simonsen og Riant behandlede. Dette blev yderligere bekræftet, da vi endelig kastede os over DRB. Pludselig stod vi med et katalog, der strakte sig over 30 sider. Arbejdet med DRB og APD har foregået på den måde, at vi har læst de indledende noter til hvert enkelt brev. Var der noget her, der lød interessant, læste vi teksten igennem i DRB, APD måtte vi dog nøjes med de indledende oversatte resumeer til hvert brev, da vi som nævnt ikke behersker latin. Glade blev vi, da det i arbejdet med DRB gik op for os, at dette værk indbefatter brevene i APD. Desværre strækker DRB sig endnu ikke længere end til 1412, så efter denne tid må vi nøjes med de korte resumeer i APD. 

Vi inddrager de danske mirakelsamlinger og levnedsbeskrivelser fra ”Danske Helgeners Levned”, oversat af Olrik, Hans, København 1968. Formålet med disse har blandt andet været at dokumentere overfor paven, hvorfor disse mennesker skulle helgenkåres. Vel at bemærke en dokumentation, som paven kunne vælge at forfølge. Vi medtager dem, fordi de fortæller noget om pilgrimme, om deres motiver, og hvad de søgte på valfartsstederne.

Via Bisgaards: ”De glemte altre – gildernes religiøse rolle i senmiddelalderens Danmark”, Odense 2001, opdagede vi, at ”Danmarks Adels Aarbog”, udgivet af Hiort-Lorenzen, H. R. & Thiset, A., samt von Irgens-Bergh, G. O. A., Bobé, Louis, Teisen, J. V., Fabritius, Albert, Jespersen, Knud J. V., Thomassen, Jesper & Jespersen, Leon, Danmark 1884-1996, (herefter DAA) også indeholdt beretninger om danske pilgrimme. Altså måtte vi på den igen! DAA er opbygget med adelsnavnene i alfabetisk rækkefølge. Vi har læst slægtstavlerne for alle de slægter, der kan føres tilbage til den danske middelalder, igennem. Problemet med DAA er, at der oftest ikke er henvisninger til, hvor oplysningerne stammer fra. Vi har måttet tage oplysningerne for gode varer. 

Tidligt i forløbet afsøgte vi testamenter fra middelalderen. Vi ved, at der i ”Testamenter fra Danmarks Middelalder indtil 1450” af Erslev, Kristian, København 1901 i stikordsregisteret er henvisninger til flere testamenter, men disse er på latin, hvorfor vi ikke kan tyde dem. Et enkelt indeholdende oplysninger om en stedfortrædende pilgrim er dog skrevet på dansk, og det er selvfølgelig med i kataloget.
 Et andet optræder hos Daxelmüller, Christoph og Thomsen, Marie-Louise: ”Mittelalterliches Wallfahrtswesen in Dänemark”, i: “Jahrbuch für Volkskunde”, 1978, vol: N. F., side 155-204,
 men nr. 51, side114 og nr. 82, side 193 skulle ifølge stikordsregisteret også på en eller anden måde omtale pilgrimme.

Vejleder Torben Nielsen gjorde os opmærksomme på, at der også i ”Dronning Christines Hofholdningsregnskaber”, udgivet af: William Christensen, København 1904 findes oplysninger om pilgrimme og besøg ved valfartssteder. 

I mange af kildesamlingerne indeholder stikordsregistrene ikke ord som pilgrim eller valfart. I stedet bygger de på navne på personer og steder. Her har vi undersøgt henvisninger til de store pilgrimsmål. Dette giver ikke en total afsøgning, men hist og pist er vi stødt på beretninger, som Benedictus von Anefelts udsendelse af stedfortræder til Santiago de Compostela i 1511. Denne findes i ”Repertorium Diplomaticum Regni Danici Mediævalis” – Fortegnelse over Danmarks Breve fra Middelalderen, udgivet ved William Christensen, København 1928. Den er endnu ikke med i Danmarks Riges Breve, da disse i skrivende stund, endnu kun er nået til 1412. Det samme gør sig gældende for de øvrige beretninger fra samme værk.

Når vi er stødt på en beretning om en dansk pilgrim, har vi skrevet den ind i kataloget. Vi har ikke taget stilling til beretningernes sandfærdighed. Vi har den indstilling, at det kan godt være, at ikke alle pilgrimsrejserne holder vand, men uanset rigtigheden i rejsen eller ej, er beretningen et udtryk for samtidens opfattelse af pilgrimme og pilgrimsrejserne. Det betyder ikke, at vi totalt udelukker at nævne enkelte af beretningernes sandfærdighed/sandsynlighed.

Indsamlingen til kataloget har været koncentreret om de store danske kildesamlinger som DRB, DAA, APD og Danske Helgeners Levned som de indlysende, foruden Riant og Vedel Simonsens værker, da de har behandlet emnet før. Dertil kommer henvisninger til litteratur, hvor vi er støt på beskrivelser af pilgrimme, disse henvisninger er blevet forfulgt, så vidt det var muligt. Vi har ikke været omkring de øvrige nordiske landes kildesamlinger, selv om man uden tvivl også der, vil finde danske pilgrimsberetninger. De få, der er medtaget herfra, er alle nogle vi er støt på i anden sammenhæng. Vi anser udbyttet af de øvrige nordiske landes kildesamlinger for at være for lille i forhold til arbejdsindsatsen. Ligeledes har vi heller ikke læst kæmpeviserne og de øvrige gamle danske folkeviser. Vi har en formodning om, at der i disse optræder en del pilgrimme. Her bliver ægtheden bag rejserne endnu mindre sandsynlig, men de ville kunne fortælle noget mere om samtidens opfattelse af pilgrimme og pilgrimsrejser. Igen valgte vi dem fra, da vi ikke anser udbyttet for at stå mål med arbejdsindsatsen. Rundt omkring i Danmark udgives der lokalhistoriske publikationer. Vi har ikke lavet en søgning på alle de kendte danske valfartssteder. Vi er overbevidste om, at de lokalhistoriske artikler vil indeholde referencer til pilgrimme.

Skulle indsamlingen være komplet, ville det yderligere fordre, at vi havde undersøgt alle private arkiver rundt om på de danske herresæder og slotte, samtlige broderskabsbøger fra Europas klostre, mirakelsamlingerne fra Europas pilgrimsmål og meget andet.

2.1.2 Katalogets opbygning

Beretningerne i kataloget kommer i orden efter årstal, hvor dette har været muligt. Nogle lader sig ikke bestemme til et specifikt år, men henregnes til en periode. Disse optræder under deres periodes sidste årstal. Efter katalognummeret angives dateringen for den omtalte beretning inklusiv upræcise tidsangivelser som ”før” og ”efter”. Hvis vi blot satte beretningerne ind under de årstal, som især de ældre historikere henviser til, vil vi sidde med mange dubletter. Vi har sammenlignet litteraturens tidsangivelser med hinanden, og for nogles vedkommende med fx DRB. Hvor vi har kunnet finde beretningen i DRB, lader vi denne være styrende for tidsangivelsen.

Dernæst fremgår navnet på den rejsende, hvis et sådant fremgår. Der kan både være tale om enkeltpersoner eller en gruppe personer, der har tilhørt det samme rejseselskab. I andre tilfælde er det dog betegnelser såsom fx nordiske korsfarere eller pilgrimme, der fortæller hvilke personer, det drejer sig om. I sådanne tilfælde er det ofte pavebreve, der er kilde.

Efterfølgende er opgivet hvilket mål, pilgrimsrejsen gjaldt. I de fleste tilfælde, er der blot angivet et enkelt mål, men nogle af valfarterne havde flere, og andre fortæller intet om, hvor man agtede sig hen. 
Til størsteparten af kilderne er der knyttet bemærkninger. Disse er vores resume, stikord og små citater fra beskrivelserne, der i meget kort form præsenterer, hvad beretningen ellers fortæller om rejsen. 

Litteraturen er henvisninger til steder, hvor vi har læst om pilgrimsrejsen. Det er meget varierende, hvor mange – om overhovedet nogen – henvisninger, der er, til de enkelte beretninger. Lader man blikket glide ned over litteraturhenvisningerne, springer det hurtigt i øjnene, at meget at litteraturen er af ældre dato. Dette er med til at vise, at den danske pilgrimsforskning har været noget sporadisk og overfladisk de sidste små hundrede år. 

Den sidste spalte indeholder henvisninger til store og små skriftlige kildesamlinger. Her optræder hovedsageligt værker, som vi har kigget igennem fra ende til anden, men også enkeltstående breve og notitser, som vi selv har opdaget, eller er blevet henvist til fra litteraturen.

Kilderne forårsager automatisk, at undersøgelsen vil blive skævvredet til fordel for kongehus, adel og gejstlighed. Udover testamenter, er kilderne til disse pilgrimsrejser rejseberetninger, breve, graffiti, regnskaber, domme, love, skråer samt donationer til stedfortrædere. Pavebreve viser, at man indimellem har fået et pilgrimsløfte omstødt til en anden nemmere gudfrygtig opgave. Hvordan man har rejst, vil ikke være central i vores undersøgelse. Dette indebærer, at vi gennem vores kildebehandling kortlægger de danske adeliges og gejstliges pilgrimsrejser, et arbejde, der ikke er udført før. Der er således i forhold til kataloget tale om grundforskning. Denne kortlægning kan ikke blive komplet, på grund af at ingen af os som nævnt behersker latin samt vores koncentration omkring de trykte kilder. 

2.2 Kapitelrækkefølge

Vi starter analysen med at undersøge, hvordan den katolske kirke opfattede synd i middelalderen, for uden kendskab til dette er det umuligt at trænge ind bag motiver som aflad, bod, mirakel og helgendyrkelse. Vi vil eksemplificere dette stof med noget af katalogets materiale, hvor dette er naturligt. Det er vigtigt at starte med denne gennemgang, da dagligdagen i middelalderen har været væsentlig forskellig fra i dag, når det drejer sig om kristendommens indflydelse. Hovedtrækkene fra dette kapitel ligger under de efterfølgende, da det ofte er i datidens kristendomsforståelse, at motiverne bag rejserne skal findes.

Inden afrejse var der en række af praktiske foranstaltninger, som pilgrimmene skulle have på plads. Vi vil derfor se nærmere på disse, da flere af kilderne handler om de praktiske forberedelser. Der var fx økonomien at tage hensyn til, ligeså skulle diverse tilladelser hentes hjem, og rejsens indhold skulle planlægges. Alt dette vil vi se nærmere på i et kapitel, vi har valgt at kalde ”pilgrimsinstitutionen”, hvor også de særlige privilegier, som pilgrimme kunne benytte sig af under sin rejse, vil blive belyst. Samtidig vil vi behandle de danske gilder og skråer, hvor nogle få har vist sig at indeholde lovstof om pilgrimsrejser.

En lidt speciel institution i forbindelse med pilgrimsrejserne var de stedfortrædende pilgrimme. Pilgrimskataloget indeholder en del stedfortrædere, og vi har derfor valgt at se isoleret på denne gruppe af beretninger. 

Vi har valgt at fokusere på det danske kongehus i et kapitel for sig. Det er der flere årsager til. For det første fylder kongehuset en del i selve kataloget – løseligt optalt knap 40 numre – for det andet, er det den gruppe, hvor kilderne er mest udførlige. Det skyldes selvsagt deres placering i samfundet, og den tætte forbindelse denne har givet dem til skriftligheden. Det betyder også, at de under pilgrimsrejser i udlandet har været interessante, hvilket er med til at forøge stofmængden. Det har så den bagside, at en del af disse rejser hører med til de gængse, altså at de optræder mellem de 10 – 20 pilgrimsrejser, der går igen i den danske litteratur. Det åbner på den anden side op for nogle diskussioner om rejsernes beskaffenhed. Vi kunne have valgt at udelade kongehusets store velkendte pilgrimsrejser, men netop den store stofmængde gør, at de er svære at komme udenom med god samvittighed – og da slet ikke, når fokusset i udgangspunktet er rettet mod adel og gejstlighed. Kongehuset tilhørte adelen, kongen blev valgt af og iblandt adelen. Kongehusets pilgrimsrejser kommer løbende igennem hele perioden, og da der oftest er overleveret meget til os om de enkelte rejser, håber vi, at de kan være med til at vise, om der har været ændringer ikke bare i valg af pilgrimssted, men også i motiverne bag. Det største problem ved at vælge kongehuset som udgangspunkt for en sådan analyse er, at særligt regenternes egne rejser sandsynligvis vil vise sig også at have politiske bevæggrunde. Dette må vi tage stilling til hen ad vejen.

Dernæst har vi valgt at arbejde med de store pilgrimsdestinationer Det Hellige Land, Rom og Santiago de Compostela. De hører til de ældste pilgrimsmål indenfor den kristne tradition og kan fortælle noget generelt om udviklingen i pilgrimsrejserne. Der er dernæst mange pilgrimme i kataloget til disse steder, hvilket gør dem interessante i forbindelse med eventuelle ændringer i rejsemønstrene.

Op igennem perioden skete der en løbende udvikling af nye pilgrimsmål. I pilgrimskataloget afspejles denne udvikling. Vi vil derfor se på, hvad der var årsagerne bag de nye pilgrimsmål, og hvad pilgrimmene opsøgte ved dem. Udgangspunktet er pilgrimsrejserne i kataloget. Det er de mål, der dukker op der, der er relevante for undersøgelsen.

I Danmark og resten af Norden opstod der også pilgrimssteder. Med udgangspunkt i kataloget vil vi undersøge, hvilke steder der er tale om, og hvad man søgte. Det er i denne del, at de danske mirakelsamlinger og levnedsbeskrivelser bliver interessante. Ud over at skabe et indblik i hovedsageligt de danske pilgrimsmål, er det motiverne bag rejserne, men også dagligdagen, der bliver belyst ved en sådan gennemgang og analyse.

Endelig vender vi blikket direkte mod motiverne til rejserne. Dette sker med udgangspunkt i de motiver Krötzl og Webb opstiller, og som er en gængs måde at arbejde med pilgrimme på. Dette gør vi både for at få et overblik over nogle af de gentagende motiver, hvorved det bliver tydeligere, hvilke der var de bærende, men også for at perspektivere materialet til andre forskeres måde at gribe tingene an på. 

Gennem alle kapitler vil vi lade middelalderens pilgrimme fortælle deres historier. Dette gør det langt mere interessant at arbejde med – og at læse – da det er beretningerne, der er spændingsbærende, og da mange af beretningerne ikke er blevet behandlet før, er der tale om nye oplysninger. 

2.3 Afgrænsninger og definitioner
2.3.1 Pilgrimme

Med en pilgrim forstås en person, der alene eller ifølge med andre rejser til et pilgrimsmål fx for at bede ved en helgens grav eller i håbet om at blive helbredt for en sygdom. Motiverne bag de enkelte rejser kan dog variere meget. Korsfarere medtages, såfremt der i overleveringen indgår besøg ved hellige steder, der viser den mere private side af deltagelsen i korstogene. Det kan være svært at vurdere de enkelte korstogsberetninger, hvorfor vi føler os nødsaget til at tage forbehold for de der indgår i kataloget. 

2.3.2 Adel og gejstlighed

Adelen var i middelalderen en åben stand. Vi har lagt Linders værk: ”Adelsleksikon. Adel og godseje. Middelalder og renæssancetid” til grund for den første søgning på dansk adel. Dernæst stoler vi på de standsangivelser, der optræder i beretningerne eller i forbindelse med dem. Kongen og kongehuset betragtes som adelig, da kongen valgtes af og i blandt adelen.

Til gejstligheden henregner vi alle, der havde tilknytning til kirkens daglige virke, lige fra klerke, nonner, munke over præster og provster til biskopper. 
2.3.3 Danmark

Med til Danmark henregner vi det nuværende Danmark, Skåne, Halland, Blekinge, Slesvig og Holsten. Dette gør vi til trods for, at dette langt fra dækker et sandt billede af Danmark gennem hele perioden. 

2.3.4 Tidsafgrænsning

Dansk middelalder er en lidt spøjs størrelse set i forhold til det øvrige Europa, da de fleste danskere påberåber vikingetiden som en selvstændig epoke. De første danske pilgrimsberetninger stammer netop fra vikingetiden. Her tager vort katalog sit udgangspunkt med Knud den Stores rejse i 1027.
 Vi er dog nødt til at inddrage hændelser med mere, der er ældre, da udviklingen af de store pilgrimsmål og kirkens syndsforståelse rækker længere tilbage. Reformationen i 1536 er et naturligt afbræk i de danske pilgrimsrejser. Vi er overbevidste om, at man længe efter 1536 kan finde danske pilgrimme, men det er en helt anden diskussion, der blandt andet omfatter reformationens praktiske betydning for danskerne. 

2.4 Forskningsdiskussion

Ved en gennemgang af pilgrimskataloget er der påfaldende mange breve fra APD og DRB uden litteraturhenvisning. Dette er med til at vise, at den danske forskning har været overordnet og sporadisk, man har ikke anset pilgrimsvæsenet for at være rigtig historie. Den nyere danske litteratur koncentrerer sig derfor om enkeltpersoner eller enkeltsteder, og er ofte bidrag i de lokalhistoriske publikationer. Der er dog folk som Liebgott, McGuire og Bisgaard, der er godt inde i emnet, men heller ikke de har skrevet mere end nogle artikler eller nogle få kapitler her og der. 

En delvis undtagelse er dog Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981. Dette værk har fokus på helgendyrkelsen og de tilknyttede relikvier og valfartssteder, hvorfor pilgrimme indgår som en naturlig del. Der er dog kun tale om et begrænset antal pilgrimsrejser.

Det eneste større danske værk, der dækker dele af den danske adels og gejstligheds pilgrimsrejser, er en gammel sag af Laurits Schebye Vedel Simonsen: ”Udsigt over Natjonalhistoriens ældste og mærkeligste Perioder”, København 1813. Vedel Simonsen værk koncentrerer sig dog udelukkende om pilgrimme og korsfarere til Det Hellige Land. Hans udgangspunkt er de danske arkiver, Suhm og Huitfeld. Han har fat i rigtig mange beretninger, men dateringen er noget usikker, hvilket skyldes, at han har siddet på arkiverne med dokumenter uden personnavne og årstal, hvor mange først er blevet dateret i forbindelse med udarbejdelsen af DRB. I mange af de udaterede beretninger han omtaler, har vi efterfølgende fundet dateringen ved hjælp af DRB.

Det næste større bidrag til den danske pilgrimsforskning er Paul Riant: ”Skandinavernes Korstog og Andagtsrejser til Palæstina”, København 1868. Riant var franskmand, men han læste og skrev på dansk. Han har været underlagt samme problematik som Vedel Simonsen, men det virker som om,  han har været mere grundig, da der er flere af beretningerne, der har fået en tidsangivelse, og hvor denne stemmer overens med DRB. Der sker dog en skævvridning, da også han koncentrerer sig om Det Hellige Land. Værket bærer præg af, at han har været grundig og omhyggelig, desuden fortolker han i større omfang end Vedel Simonsen beretningerne.

Den danske kirkehistorie bærer præg af, at man ikke har betragtet pilgrimsvæsenet som rigtig historie, hvorfor dette kun behandles sporadisk. Det står anderledes til med L. P. Fabricius: ”Danmarks Kirkehistorie”, 1. bind 1. og 2. halvbind og 2. bind 1. halvbind, København 1934-1936 samt artiklerne L. Moltesen: ”Roms forbindelse med Danmark i Tiden indtil 1417” og Alfr. Krarup: ”Danmark og Pavestolen 1417-1536” i: Louis Bobé: ”Rom og Danmark gennem Tiderne”, København 1935, hvor pilgrimsrejserne er en del på linje med andet materiale. En del af rejserne fra pilgrimskataloget har vi kun kunnet finde beskrevet i disse ældre værker, hvorfor de er medtaget i arbejdet – både ved tilblivelsen af kataloget og i bearbejdelsen af det. Moltesen glimrer ved sit manglende noteapparat, men både Fabricius og Krarup har henvisninger til både pavebreve, private brevsamlinger og diverse krøniker. De sidder således oftest inde med de samme beretninger, som fremgår at vores katalog.

Lars Bisgaard inddrager som en af de få danskere ofte pilgrimme i sine bøger og artikler. Dette er en følge af, at han interesserer sig for middelalderens kultur, religion og mentalitet særligt når det drejer sig om adelen. Værket ”Tjenesteideal og fromhedsideal”, Århus 1988, er en væsentlig fornyelse af den danske historieskrivning. Her tager Bisgaard for alvor hul på religionens indflydelse på adelens dagligdag, som den kommer til udtryk gennem breve og testamenter. Dette arbejde viser, at adelen tog den katolske kirkes lære om sjælens frelse alvorligt. Værket er et væsentligt bidrag til forståelsen af kristendommens betydning for og indflydelse på hverdagen for mennesker i middelalderen. ”De glemte altre – gildernes religiøse rolle i senmiddelalderens Danmark”, Odense 2001. Bisgaard går igen ind og ser på, hvorledes religionen har haft indflydelse på hverdagen i middelalderen. Gennem Bisgaards analyse af de danske gilder og skråer, får læseren et indblik i, at religionen ikke kun har haft betydning inden for kirkens rammer, også i de lokale gilder og skråer har middelalderens danskere udøvet deres religion. Gilderne var broderskaber, der havde deres omdrejningspunkt omkring kristendommen, og de havde bestemte regelsæt for medlemmerne, hvor også pilgrimsrejser har været repræsenteret.

Christian Krötzl: ”Pilger, Mirakel und Alltag”, Helsinki 1994 er den første og eneste større afhandling om pilgrimsvæsenet i Skandinavien. Krötzl tager sit udgangspunkt i mirakel- og levnedsbeskrivelserne for de Skandinaviske helgener. Indholdet i disse er aldrig før blevet taget alvorligt, og de viser nye sider af kristendommen i middelalderens dagligliv, da menneskers følelser og holdninger kommer til udtryk i dem. Vi har ladet os inspirere af Krötzls inddragelse af mirakel- og levnedsbeskrivelserne, men har ikke ladet os styre af hans måde at analysere stoffet på. 
Jørgen Johansen: ”Gyldendals bog om pilgrimme og pilgrimsrejser”, København 2005, er det senest publicerede danske værk på området. Dette værk er et resultat af tidens stigende interesse for pilgrimsrejser. Johansen har selv været på pilgrimsvandring til Santiago de Compostela, og bogen bærer også præg af dette, da kapitlet om Santiago de Compostela er meget omfangsrigt. Indledningsvis gør han rede for pilgrimstraditionerne for en række af religioner for dernæst at springe tilbage til middelalderen, hvor han forsøger at give et overordnet indblik i den kristne pilgrimstradition og udvikling. For hvert af de store pilgrimsmål har han et kapitel, hvor han først beskriver lokaliteten med dets helgen og helligdomme, hvorefter han bevæger sig ud i en lyrisk beskrivelse af pilgrimsruterne dertil. Bogen bærer præg af nutidens søgen efter en verden udenfor den materielle, hvor man kan fordybe sig i sin egen psykologiske indsigt.

Diana Webb: ”Medieval European Pilgrimage, c.7oo-c.1500”, London 2002, bærer præg af, at Webb besidder en stor viden om de europæiske pilgrimme, selvom hovedvægten ligger på det engelske materiale. Webbs værk henvender sig til engelske studerende, hvorfor det i stedet for et stort noteapparat indeholder en større engelsk bibliografi på de behandlede emner. Derved kommer vi ofte i bekneb med ”at kigge hende over skulderen”, og det kan give værket et lidt populært præg. Webb ved dog, hvad hun taler om, og dette kommer til udtryk i et tidligere værk: ”Pilgrims and Pilgrimage”, London 1999, hvor en stor del af indholdet er kilder. 

Debra J. Birch: ”Pilgrimage to Rome in the Middle Ages”, Woodbridge 1998 er baseret på en Ph.D. fra 1993, hun beskriver Roms udvikling som pilgrimsmål til og med 1300 tallet med hovedvægt på de engelske kilder, hvor hun behandler nogle få ad gangen. Hun beskriver først sit kildeophav, for dernæst at koncentrere sig om relikvier og helgener der under middelalderen kunne findes i Rom. Efter en behandling af pilgrimmenes rejse til Rom, koncentrerer hun sig om Rom som pilgrimsmål med op og ned ture i antallet af pilgrimme, hvor hun behandler flere forskellige årsagsforklaringer, der kan have indflydelse på udviklingen. 

Med Richard Barber: ”Pilgrimages”, Woodbridge 1991, er der tale om et oversigtværk, der beskriver pilgrimsmålenes udvikling fra begyndelsen og op til i dag. Den behandler både kristne og ikke-kristne pilgrimsmål, og bliver i vores sammenhæng hovedsageligt brugt i forbindelse med Det Hellige Land.
3 Kirkens syndsforståelse

Anette Uggerhøj
Hvis ikke man forstår middelalderens ægte og inderlige optagethed af spørgsmålet om frelse, om sjælens skæbne hindsides jordelivet, så forstår man ikke meget af middelalderen overhovedet.

Dette er et slående argument for, at vi er nødt til at undersøge kristendommens syndsforståelse og opfattelsen af livet efter døden i middelalderen. Syndsforståelsen er nemlig ikke stationær, men den har været i en stadig udvikling lige fra den første kirke og op til i dag. Det er vigtigt at kende bare en lille smule til ændringerne i syndsforståelsen i den katolske kirke op igennem middelalderen, hvis man vil kunne forstå udviklingen i valfarterne. Dette skyldes selvsagt, at valfarterne var en reaktion på - og et udtryk for - ikke blot troen og håbet om frelse men også som bod for synd. 

3.1 Boden

I de lutherske kirker opnås syndsforladelse ved at angre sine synder over for Gud, dette var ikke nok i den katolske kirke.
 I den katolske kirke var synden og tilgivelsen ikke en privat sag, den vedrørte tillige kirkefællesskabet og det omgivende samfund. Ved at synde satte man sig uden for kirkens fællesskab, hvorfor det var nødvendigt med både Guds og menneskers tilgivelse, inden man ved absolutionen
 blev genindlemmet i fællesskabet.
 

Boden var et udtryk for, at der var vægt bag de angrende ord, uanset om den var selvvalgt eller blevet pålagt af skriftefaderen. Bodsudøvelsen havde tre udtryksformer, bøn, faste og almisser. Disse skal forstås bredt; alt som var egnet til at tugte kroppen regnedes som faste, og alt der gavnede næsten som almisser.
 
3.2 Skærsilden

3.2.1 Vi er syndere

Op til ca. år 1100 talte kirken om to muligheder efter døden: Himmel eller Helvede. Det var et konsekvent og polariseret system, enten var man god eller dårlig, enten handlede man rigtigt eller forkert, enten var man frelst eller fortabt. Massebetegnelsen ”man” er den rigtige at bruge i denne sammenhæng, da arvesynden
 – den kollektive synd – gik frem for ​den personlige, hvorfor den enkelte også kunne gøre bod for de mange. Samfundet blev i sin helhed betragtet som en krop: Sjælen var kirken, der vejledte kroppen, kongen var det kloge hoved, der styrede resten af lemmerne helt ned til fødderne, der bestod af bønder.
 Bodsudøveren behøvede derfor heller ikke at have nogen personlig andel i den synd, som han ville gøre bod for, da han var en del af den større helhed og dermed kunne råde bod for de forseelser, som andre delenheder havde begået.

Biskop Svend Nordmand
 valfartede i 1088 mod Det Hellige Land. Han er netop et eksempel på ovenstående. Svend ville gøre bod for mordet på Knud den Hellige i 1086, som han ikke selv havde nogen personlig del i. Med til historien hører, at der under efterfølgeren på tronen Oluf (1086-95), indtrådte misvækst og deraf følgende hungersnød, hvilket gav Oluf tilnavnet Hunger. Hungersnøden blev opfattet som Guds straf for mordet på Knud den Hellige.
 Dette var motivet bag biskop Svend Nordmands valfart. Svend tilhørte i øvrigt den store gruppe, der ikke vendte hjem igen, idet han døde på Rhodos i 1088. 

3.2.2 Jeg – en synder
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Med indførelsen af skærsilden blev den kollektive syndsforståelse ændret radikalt. Skærsilden trådte ind imellem himmel og helvede, hvorved det blev langt lettere for den enkelte at få plads i himmelen. Dette er nok en af årsagerne til, at tanken om skærsilden ret hurtigt satte sig fast hos menigmand. Skærsilden eksisterede ikke før 1170,
 men allerede inden 1200 var tanken slået igennem og var blevet almen.
 De synder, man havde begået i livet, men som man ikke havde nået at sone, kunne man nu rense i skærsilden.
 Hvor ”længe”,
 man måtte blive der, afhang af syndernes antal og karakter, da der var forskel på bodens længde for de enkelte syndsovertrædelser. Udviklingen af skærsilden betød, at der blev større fokus på bekendelsen af synderne og dermed på skriftemålet. Le Goff mener, at skærsilden er årsag til, at man på det fjerde Lateran koncil bestemte, at alle skulle skrifte mindst en gang om året.

I og med arvesynden blev sat i baggrunden, trådte det enkelte menneske i forgrunden med ansvar for sit eget liv og de synder, man begik:

Det individuella ansvaret och den fria viljan var nämligen två basala grundstenar i den nya skärseldskonstruktionen. Enligt denna utsattes den döde för en individuell prövning genast efter dödsögenblicket där Gud avgjorde sitt beslut: himmel, helvete eller skärseld. Det var således en individuell dom ”för en död som ansvarig individ”, något som naturligvis dramatiserade uppfatningen  om dödsögonblickets betydelse.

Nok fik dødsøjeblikket en ny betydning, men samtidigt var der med skærsilden skabt håb for den enkelte, til trods for at det personlige ansvar var blevet udvidet betydeligt.
 Selv om man havde syndet, kunne man blive frelst gennem skærsilden, hvor martringen trods alt på et tidspunkt ville få en lykkelig afslutning – man var sikker på at komme i himmelen.

3.2.3 Økonomisk vækst

Peter Carelli er fortaler for, at skiftet i syndsopfattelsen, der indtrådte i begyndelsen af 1000 tallet, var en følge af, at købmandstanken invaderede kirken.
 Folk i almindelighed havde fået flere penge mellem hænderne, hvorved de af kirken blev betragtet som alvorlige syndere.
 At folk havde flere penge, skyldtes den økonomiske fremgang og den nye samfundsstruktur, der var en følge af byernes fremvækst. I Danmark skete dette: 

Midt i 1100-tallet (…) [hvor] byernes indbyggere begynder at handle med varer på eget initiativ … Dermed var vejen åbnet for en overgang til den selvbevidste stad, der havde egne interesser. … [Byer] myldrede … i løbet af 1200-tallet frem som mælkebøtter i maj.

Allerede omkring 1060 havde Svend Estridsen begyndt arbejdet med at dele Danmark ind i sogne og stifter, dette medførte naturligt store hovedkirker i hver stift, hvis opførsler kongen støttede.
 Bispesæderne og sognekirkerne spredte sig som et net ud over hele landet, ingen kunne sige sig fri, alle hørte ind under en kirke. Den økonomiske vækst betød, at magten blev forskubbet fra herresæderne mod byerne; byerne var blevet moderniseringscentre. Kirken havde med sin struktur været med til at understøtte denne udvikling, og med tanken om skærsilden benyttede moderkirken sig nu af, at kirkerne – ikke bare i Danmark, men i hele Europa – var en del af byernes magt.
 

Skærsilden ændrede ikke ved, at det var de gerninger, man udførte i livet, der var bestemmende for, hvilken plads man fik efter døden. I det gamle polariserede billede var der ingen forhandlingsmuligheder, det var der til gengæld kommet med skærsilden. Corelli udtrykker det således: 

Skärselden konstruerades alltså som en pragmatisk mellanlösning med stor praktisk tillämpning. … Skärselden gav således ett förhandlingsutrymme där man likt köpmännen kunde köpslå om livet efter detta. På så vis är skärselden ett tydligt uttryck för hur köpmännens ideologi fick ett genomslag inom teologin och kyrkans organisation.

3.2.4 Kamelen og nåleøjet

Alt dette udspringer – som før nævnt – af, at der i den gamle frelsesforståelse ikke var plads til folk med penge. Man kunne jo læse i skriften, at Jesus sagde til den rige unge mand:

”Vil du være fuldkommen, så gå hen og sælg, hvad du ejer, og giv det til de fattige, så vil du have en skat i himlene. Og kom så og følg mig”. Da den unge mand hørte det svar, gik han bedrøvet bort, for han var meget velhavende.

Og Jesus sagde til sine disciple: ”Sandelig siger jeg jer: Det er vanskeligt for en rig at komme ind i Himmeriget. Ja, jeg siger jer, det er lettere for en kamel at komme igennem et nåleøje end for en rig at komme ind i Guds rige”.

Nu levede man jo netop i en tid, hvor stadig flere kunne skilles ud fra de fattige, skulle de være dømt til evig fortabelse?  Dette problem blev løst med skærsilden. Nu havde man mulighed for 
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inden døden at godtgøre sine synder. Dette var der tre veje til: anger, bekendelse og bod.
 Hvis man oprigtigt angrede sine synder og gjorde bod for dem, mens man endnu levede, ville man blive dømt til en bod af en vis varighed i skærsilden, modsat de, der ikke angrede og gjorde bod, der var henvist til helvede.
 Dette kom selvsagt til at få stor betydning for kirkens økonomiske situation, da angeren og boden ofte manifesterede sig i gaver, ofre eller andre donationer til kirken, så selv om det var en alvorlig synd at tjene og have penge, blev denne mildnet meget ved at donere af disse midler til kirkelige formål.
 Med skærsilden kunne selv ågerkarle komme i himlen, og samfundet kunne udvikle sig mod kapitalismen.
 Nu begyndte askesen ikke med en fordømmelse af de timelige goder, men at afstå nogle af goderne var nødvendigt og fortjenstfuldt som godtgørelse for synd.

Det personlige offer var blevet introduceret i 1000 tallet, men det var først med skærsildstankens sejrsmarch, at det slog igennem. Som forbillede brugte man beretningen om Abraham, der var villig til at ofre sin egen søn til Guds ære.
 Valfarterne kan også ses i dette lys, Abraham gik for at ofre, og han satte sit eget velbefindende og sin søns liv ind som indsats. Abraham blev ligeledes betragtet som den første pilgrim, da han forlod sit land og sin familie for at drage til et ukendt land, der flød med mælk og honning.
 På de lange pilgrimsvandringer satte man også liv og velbefindende ind samtidigt med, at man bragte sit offer, når man nåede frem, og man fik som Abraham en belønning. Ser man pilgrimskataloget igennem, er der her mange eksempler på, at det var farligt at tage på pilgrimsrejse. Mange nåede ikke hjem igen, ja mange nåede ikke engang frem til valfartsmålet, den ovennævnte biskop Svend
 er blot en af mange. I flæng kan nævnes: Erik Ejegod og dronning Bodil, biskopperne fra Aalborg, Viborg og Slesvig, ridder Jens Sunesen, kannik Peder Niklassen og Otto Rud. Et andet eksempel er dødslisten fra Lund, hvor der nævnes 11 pilgrimme, der døde under rejse til Det Hellige Land mellem 1150 – 1200.

3.3 Aflad

Vi almindelige nutidsdanskere opfatter ordet aflad, som et synonym for syndsforladelse, man har købt sig til. Vi tænker straks på senmiddelalderens afladsbreve som et korrupt kirkeøkonomisk system, der ikke havde andet formål end at skrabe så mange penge ind til kirken som muligt blandt andet for at kunne finansiere de store kirkebyggerier i Rom. Men aflad var og er meget mere end det. Når man har syndet, skal man ifølge katolicismen bekende og angre sin synd, hvorefter ens skriftefader kan lyse tilgivelsen over en, men – og det er her aflad kommer ind – samtidigt vil skriftefaderen pålægge en eller anden form for bod – Guds straffedom. Boden kan være alt lige fra bønner, almisser, faste, valfart til afsoning i skærsilden. Boden er et udtryk for, at man udtrykker og bekræfter sin anger overfor Gud og mennesker i forhold til den bekendte synd. Kirken kan eftergive dele af eller hele boden, og det er denne benådning, der er ensbetydende med aflad.

Aflad kan spores langt tilbage i tiden. Omkring det første årtusindskifte lovede spanske og franske biskopper en eftergivelse af kirkeboden for dem, der besøgte visse kirker, og dér forrettede deres bøn og gav almisser. Det var især ved bidrag til kirkebyggeri og indvielse af kirker, at aflad blev lovet.
 Bysted skriver, at:

aflad må ses som et middel til at dirigere befolkningens fromhedsgerninger i en retning, der var nyttig for Kirken.

For at dette kunne lade sig gøre var to ting afgørende. Den ene var, at mennesker skulle føle, at det var nødvendigt med aflad, hvilket bodssystemet
 og skærsilden kunne bekræfte. Den anden var, at kirken havde magt til at give aflad, hvilket den havde i kraft af nøglemagten.
 

Ifølge Bysted optrådte aflad i flere forskellige forklædninger. Den kaldtes:

absolutio (tilgivelse), relaxatio (lettelse), remissio peccatorum (syndernes forladelse) eller indulgentia (eftergivenhed).

3.3.1 Fjerde Lateran koncil

Det var først i begyndelsen af 1200-tallet, at aflad fik sin specielle betegnelse med indulgentia, ligeså var det med det fjerde Lateran koncil i 1215, at de almene retningslinjer for tildeling af aflad blev fastlagt. Paven kunne som den eneste give fuld aflad, mens biskopper kunne give 40 dage – dog i forbindelse med kirkeindvielser et helt år. I kanon 62 lyder det:
we decree that on the occasion of the dedication of a church an indulgence of not more than one year may be granted, whether it be dedicated by one bishop only or by many, and on the anniversary of the dedication the remission granted for penances enjoined is not to extend forty days.

Konciliet i 1215 blev dermed et skel i forståelsen af aflad, ikke således at den blev teologisk forklaret, men i og med at man nåede til en afklaring omkring beføjelserne.

Den, der i det store og hele formulerede det teologiske rationale, blev kirkefaderen Thomas af Aquinas, der kendte til kirkens skat,
 og som forstod at skelne mellem syndstilgivelse og straf for synd. Aflad fokuserer jo netop på straffen/boden for den bekendte synd, og ikke på selve synden.
 Det teologiske rationale blev nedskrevet i 1343, da pave Clement VI udsendte bullen: Unigenitus, hvor jubelåret i 1350 blev proklameret.
 

Aflad blev hurtigt et populært motiv til at tage på pilgrimsrejse især ved de specielle festdage, hvor der var ekstra mange dage og år at hente. Denne tendens kan ses i de danske pavebreve, hvor der med jævne mellemrum indtræffer begivenheder, der indenfor visse dage giver en ekstra aflad. Allerede i 1345 blot to år efter Unigentius blev der givet aflad til dem, der besøgte Skt. Jakobs og Katrines kapel i Lund, og i 1355 gives hele tre års og tre kvadrageners aflad til dem, der hjælper med at genopbygge Marie Magdalene kirke i Ribe stift, der var nedbrændt.
 Man skal dog huske, at aflad kunne opnås på mange måder: man kunne søge paven om at få lov til at udvælge en skriftefader, der kunne give en fuld aflad på dødslejet, man kunne give penge til vej- og kirkebyggeri, til fattige, syge, hospitaler, sjælemesser og meget mere
 Når man fra kirkens side gjorde aflad op i dage og år, var det for at indikere, at nogle forseelser var værre end andre. Skærsilden kan ikke måles i tid, som vi kender den, selv om der dog allerede i middelalderen var nogle, der tog bestemmelserne mere bogstaveligt, end de var ment.

3.3.2 Jubelaflad

Fra 1300 og frem til i dag har den katolske kirke fejret jubelår.
 Det står fortsat uklart, hvordan ideen til det første jubelår opstod. Barber fortæller, at der blandt pilgrimme i Rom i slutningen af 1299 opstod det rygte, at 1300 ville være et helt specielt jubelår med ekstra aflad. 1. januar 1300 strømmede pilgrimme derfor til Peterskirken. Dette kom bag på kurien, og først den 22. februar gav pave Bonifacius VIII sin officielle opbakning til jubelåret.
 Dette skete i bullen Antiquorum habet, der med tilbagevirkende kraft til julen 1299 gav fuld aflad – plenar aflad – til alle, der besøgte Lateran og Peters kirkerne.
 Kessler mener, at når pilgrimmene valgte Rom i 1300, skyldtes det, at Jerusalem var så dårlig tilgængelig, og Rom var en naturlig arvtager. Korsfarerne havde siden 1094 fået plenar aflad, men efter Acres gik tabt i 1291, søgte man i stedet til Rom.
 Dette skyldtes to ting. For det første residerede paven i Rom, for det andet havde mange mennesker lidt martyrdøden i Rom, mange flere end i nogen anden europæisk by.
 

Allerede i det 13. årh. havde ideen om et jubelår floreret omkring pilgrimsmålene for Frans af Assisi og Thomas Becket.
  Ifølge Brooke var det denne tendens, Bonifacius VIIIi sin søgen efter penge
 nu implanterede i Rom:

Like so many of the deeds of Pope Boniface, it was a grand gesture with a strong material purpose enshrined within it. He needed money, and knew well how cults were promoted; he gathered pilgrims by one of the most powerful advertising campaigns of the Middle Ages.
 

Jubelåret blev en succes. Der er uenighed om hvor mange, der valfartede til Rom i 1300, men hvor om alting er, så oplevede byen en pengetilgang dette år, der fik byens borgere til at bede paven om at afholde jubelår for hver 50 år, dette var et ønske, som paven beredvilligt imødekom.
 Brooke mener, at dette var begyndelsen på de store problemer, som den katolske kirke blev kastet ud, og som løb af sporet i det 16. årh.

Forskellen på aflad ved en rejse til Rom i almindelighed og ved jubelårene var dengang som nu, at der ved jubelårene gives fuld aflad mod normalt en partiel. Den fulde aflad var oprindeligt tiltænkt korsfarerne til Det Hellige Land, ved at overføre denne aflad til Rom, kunne Bonifacius nu markedsføre byen som det nye Jerusalem.
 

Vi har ikke fundet noget materiale, der viser, at danskere rejste til Rom i jubelåret 1300, men i 1350 rejste kannik Peder Niklassen
 til Rom, han døde på vejen. Det er svært at se jubelafladen som motiv for de lange pilgrimsrejser fra Danmark til Rom, måske fordi det efterhånden var nemt at opnå jubelaflad mange andre steder – med undtagelse af 1500, hvor en stor gruppe adelige og gejstlige med følge ca. 200 var i Rom i anledning af jubelåret.
 Dronning Margrethe I er et godt eksempel på, hvordan regenter kunne påvirke paven til at udstede aflad til pilgrimsmål langt fra Rom. Margrete I påvirkede flere gange paven til at give jubelaflad ved kirker i Skandinavien, fx fik hun i 1395 udvirket, at paven gav indbyggere fra de tre nordiske riger, der besøgte Vadstena kloster den samme aflad, som hvis de havde besøgt Rom i jubelåret 1390.
 Ligeså fik hun flere gange jubelaflad for sig selv og nogle få udvalgte personer

3.3.3 Bodsvalfarter

Ved Bodens Sakramente kunne skriftefaderen som nævnt pålægge udøveren en valfart som bod for de angrede synder. Dette skete i stigende grad fra det 7. årh.
 Bodspilgrimme rejste hovedsageligt til Rom indtil det 15. årh.
 Dette hænger naturligt sammen med, at det kun var paven, der kunne tilgive de groveste synder så som vanhelligelse, mord på præster eller munke og ran fra kirker. Samtidigt havde Skt. Peters grav ry for, at mange lænker løsnedes der. Dette sidste hænger for mig at se sammen med pavens nøglemagt – at løse og binde – og en bodsrejse i lænker gik derfor følgelig til Rom. I det 15. og 16. årh. overtog Santiago de Compostela føringen som mål nummer et for de bodsvalfartene, disse var dog for det meste på bodsrejse af egen fri vilje, og ikke fordi skriftefaderen havde sendt dem af sted.
 

At Santiago de Compostela havde en vis tiltrækning for de bodfærdige også inden det 15. årh., har vi i Danmark et eksempel på. I 1190 rejste adelsmanden Vinnido
 med sin hustru fra Banestorp i Holsten til Santiago de Compostela, Vinnido havde forinde været i Det Hellige Land. De ønskede at gøre bod for eksekveringen af en straf, de havde forlangt gennemført. Deres nevø var blevet dræbt af en blot syvårig dreng, og dommen over drabsdrengen lød på levende radbrækkelse. Selv om både drengens forældre og den dræbtes forældre bad Vinnido om nåde, forlangte han dommen udført. Det blev dog for meget for ham, og han pålagde sig selv og senere sin hustru at gøre bod ved de lange valfarter.

Det er dog værd at bemærke, at en idømt bodsrejse kunne omstødes til en anden god gerning. Et eksempel er bryden,
 der havde beskadiget tungen på en præst og skåret næsen af ham, efter at han fandt ham i konens seng. Bryden fik sin bodsrejse til Rom omstødt af ærkebiskop Anders Sunesen. Historien kendes fra DRB, da det er paven der giver Anders Sunesen bemyndigelsen – det er jo kun paven, der kan løse de groveste synder. Bryden kunne i stedet nøjes med at give de penge, han skulle have brugt til rejsen til Rom, til Det Hellige Lands forsvar.
 

Andre måtte fuldføre deres idømte bodsrejse, således valfartede Henrik Rise
 i 1345 til kurien for at blive løst for sin tilfangetagelse og tilbageholdelse af nogle præster, Benedikt Powisch
 tog turen i 1461 for drabet på en præst og Otto Rud
 havde tilsyneladende idømt sig selv en bod i 1509 for sin andel i plyndringen af Aabo. Alle havde de Rom som mål – Rud dog tillige til Jerusalem. 

Ændringen i bodsvalfartsmønsteret som Krötzl taler om, kan således ikke påvises ud fra kataloget. Derfor kan de dog sagtens være forekommet, da man skal huske på, at langt fra alle rejser er bevaret for eftertiden. 
3.3.4 Aflad sidst i perioden

Inflationen i aflad kulminerede omkring 1500 med afladsbrevshandlen og med muligheden for at betale for afdøde familiemedlemmer. Sixtus IV udsendte en bulle til Peterskirken i Xaintes i slutningen af det 15. årh., hvor man kunne give afdøde aflad ved hjælp af kirkens skat, blot ved at de efterladte betalte en pengesum.
 Fra denne tid og middelalderen ud eksisterede alle opfattelser af aflad side om side. Aflad var både en lempelse af kirkeboden, en afkortelse af opholdet i skærsilden og jubelaflad.
 Barber skriver om udviklingen for aflad:

What had once been a genuine attempt to encourage simple believers had ended as a canker within the Church, nourished by greed and corruption.

Mange teologer var i opposition til paven i forhold til, at man kunne betale for afdødes aflad, men først med Luther rullede opgøret for alvor.
 Dette var da også en af årsagerne til den lutherske reformation.
 
4 Pilgrimsinstitution og praktiske forberedelser

 Maria Charlotte Jensen

4.1 Pilgrimsudstyr og rejsen

Når pilgrimmen havde truffet sin afgørelse om at rejse eller var blevet bestilt til at tage på pilgrimsrejse i en andens sted, skulle pilgrimmen foretage sig en række overvejelser og forberedelser inden afrejsen. Var rejsen til fjerne helligdomme krævede det ekstra. Der skulle det rette udstyr til, rejseruten skulle planlægges, finansieringen skulle være på plads, og havde pilgrimmen familie, skulle der sørges for denne.
4.1.1 Pilgrimsudstyr og praktiske forberedelser
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Når forfattere og andre i dag referere til pilgrimmes udstyr i middelalderen, er hatten og pilgrimsstaven gerne nævnt. Pilgrimmenes udstyr i middelalderen er skildret i flere forskellige kilder. Bl.a. ses pilgrimme afbilledet meget karakteristisk med stav og evt. hat og mange gange med pilgrimsmærker på sig.
Apostlen Jakob (Santiago de Compostela) tog i kirkekunsten med tiden form efter pilgrimmenes karakteristika. 

”Hatten på hovedet er bredskygget, nærmest af form som en sydvest, og skal beskytte mod regn og sol. Kappen er til at svøbe sig ind i om natten, og i det hele taget når det bliver koldt. Skoene er vigtige, de skal kunne klare de lange dages vandringer ad stenede og ujævne og til tider mudrede veje. Vandringsstaven bruges både som støtte og til forsvar mod mennesker, vilde dyr og landsbyernes pågående hunde. Ranslen kan indeholde brød og anden proviant og måske lidt penge, og i dunken eller kalabassen er der vand eller vin. Muslingeskallerne, der er syet fast på hatten, kappen eller ranslen er helgenens og hans pilgrimmes særlige kendetegn.”

I en beskrivelse ifølge Jørgen Johansen af pilgrimsudstyret i ”Liber Sancti Jacobi” fra 1100-tallet beskrives udstyrets praktiske og symbolske funktion:

”Ranslen er for eksempel lille, fordi pilgrimmen kun bringer lidt med sig, og den har ingen lås, fordi pilgrimmen er parat både til at tage imod og give bort. Kappen skulle beskytte mod vejr og vind, men den skulle også erindre om kærlighedens dragt, som alle pilgrimme skulle bære. Staven minder pilgrimmen om, at han skal værge sig mod synder og huske at skrifte.”

Altså ifølge disse to udsagn er der nogle helt bestemte ting og symboler, der skulle medbringes på en pilgrimsrejse, og følgende skrift fra Augsburg viser dog også, at en pilgrimsrejse krævede forberedelser. Skriftet er trykt i 1499 af Johan Geiler von Kaisersberg, og det skildrer, hvilke nøje forberedelser en pilgrim på dette tidspunkt skulle foretage sig inden afrejse. (Frit oversat til dansk.)

”Inden en person kan drage på pilgrimsrejse, skal han have afdraget al sin gæld, lave et testamente
 og tage afsked med sine tjenestefolk. Dernæst skal han sørge for sit udstyr.

Han skal have lavet sig en god lædersæk, hvor han kan lægge alle de ting, der på hans vej bliver nødvendig. Han skal have to par sko repareret eller ordnet. Med bemærkningen; to par, der ikke må være helt nye, men allerede noget brugt og bekvemme; øverst på skaftet skal de være bundet sammen, så der ikke kommer skidt i dem.

Dernæst skal han købe sig en god praktisk hat, der beskytter ham godt imod sol og regn, og som beskytter ham imod vind og vejr. Og så skal han få lavet sig en god kappe.

Men han skal også bruge penge til rejsen og en pilgrimsstav, hvor han kan støtte sig til og hænge noget på.

Endelig skal han ikke tage så meget mad og tøj med, det må alt sammen være valgt med omhu.”

Middelalderens pilgrimme var altså delvis genkendelige. De bar som oftest en bredskygget hat og en pilgrimsstav, og når de var på vej tilbage fra et pilgrimsmål, havde de oftest pilgrimsmærker påsyet deres tøj. Hvilket gjorde dem meget genkendelige.

Men ifølge Leonie von Wilckens har der aldrig været nogen speciel ”dresscode” for pilgrimme. Pilgrimme iførte sig ofte praktisk tøj, der kunne holde til lidt af hvert, og tøjstilen fulgte derimod gerne tidens mode i det omfang, det var muligt.

Bodspilgrimmene, der var blevet idømt en bod, skal dog nævnes for sig. Her gjaldt nemlig helt andre regler. De var blevet idømt en straf for en alvorlig forbrydelse, hvori deres påklædning eller mangel på samme var en del af deres straf. Ifølge kilderne var de barfodede, usoignerede, havde laset tøj og nogle havde lænker bundet til deres lemmer, og nogle igen pryglede sig på ryggen, imens de gik.

Inden en pilgrim drog ud på sin rejse, var det også almindelig praksis, at pilgrimmen fik sin taske og stav velsignet. Hvornår denne praksis opstod præcist vides ikke. Men ifølge James Brundage, så var det allerede alm. praksis omkring korstogene til Det Hellige Land fra 1095.
 Også i 1295 støder vi på velsignelse af pilgrimmes stav og taske. Her er det biskoppen Durandus pontifikal, der er tale om. Hvor han i sin liste over ting, der skal velsignes, har inddraget pilgrimmens stav og taske. Denne pontifikal var ment til Durandus eget bispedømme, men spredtes hurtigt ud over Europa.

Udover disse forberedelser skulle pilgrimmene, der havde planer om en længere pilgrimsrejse, også sørge for sin eventuelle kone og børns underhold under sin pilgrimsrejse, som sagtens kunne tage måneder eller år. Dvs. at pilgrimmen ikke alene skulle skaffe penge til omkostningerne for sin egen rejse men også for den tilbageblivende familie.
 At det var dyrt at foretage en pilgrimsrejse fremgår af flere kilder. 
 Den mest sigende kilde om emnet er dog ridder Niels der solgte flere besiddelser til Esrum kloster for at finansiere sin rejse til Det Hellige Land i 1211. 

”… Da vi nu ved, at der er megen ondskab hos nedrige mennesker, ønsker vi, at der skal være en sådan sikkerhed for dette vort forehavende, at vi ved al vor årvågenhed omsigtsfuldt afvender, at det, som vi under den Helligånds tilskyndelse ønsker virkeliggjort til ære for Gud og til bod for min sjæl, nogensinde kan forringes ved nogen som helst forslagenhed fra nedrige menneskers side. …, har besluttet at begive mig på pilgrimsfærd for at sone, hvad jeg har begået, … Idet jeg da anså mig selv for at være ude af stand til at bekoste denne rejse, fordi der var så mange udgifter til forskellige fornødenheder, og dog ikke ved at optage lån hertil vilde ligge nogen af mine venner til byrde, har jeg, for at målet for min møje kan være Gud mere velbehageligt, hvis det nås på bekostning af det, der tilhøre mig selv og ikke fremmede, i nærværelse af min herre kongen, i lige måde af min elskede moder, der har givet sin tilladelse, og mange andre velbyrdige mænd og landets stormænd overgivet mine elskede brødre, der tjener Gud i Esrom, min fædrene arv, der er mig kær frem for noget og efterladt os af bedstefædre og oldefædre, til salg for en pris af tyve mark guld. … De har først udbetalt mig ni mark guld i heste og sølv, de resterende tre har jeg givet dem som betaling for at løse min hovedlod, den fjerde har jeg desuden tillagt dem til at tilvejebringe prydelserne for min værnehelgen Skt. Niels’ alter. Fremdeles skal de videre betale fire mark guld til min elskede brud, dog først når de får sikkert budskab om min død. Men hvis hun dør i mellemtiden, skal arvingerne efter min brud oppebære disse gaver i sølv. Desuden har jeg til bod for min sjæl overdraget to mark af disse til enkelte klostre og kirker, som samme skal udbetale, det vil sige Æbelholt en, Slangerup en, nonnerne i Roskilde en, Ringsted en, Næstved en, Sorø en, Antvorskov en, hospitalet i Roskilde en, kirkerne i Ramløse en, Annisse en, Skævinge en, Krogstrup en, Jernløse en, Horsleuff en, Ågerup en, Skt. Clemens kirke i Slagelse en. Den ene, der er til overs, skal de, som jeg har fastsat for dem, fordele til præster og fattige på den første og tredivte dag for min død, når de får bud herom, og ved årtiden.

Kilden er altså både et salgsdokument, men samtidig også en form for testamente i tilfælde af, at Niels under sin pilgrimsfærd skulle dø. Han vil sikre, at der er sørget for hans efterladte brud og for sin sjæls frelse. Samtidig har han også med i overvejelserne, at hans sidste vilje i denne forbindelse ikke skal kunne antastes af nogen. Det er også værd at have med, at han ikke som mange andre i middelalderen pantsætter sine ejendomme til klostret, men derimod sælger det, med den klausul, at han, hvis han vender tilbage, har mulighed for at købe sine besiddelser tilbage. Derved ligger han ifølge ham selv ikke en økonomisk byrde på sine venner i tilfælde af hans død.

Det var dog ikke kun rejsens udgifter eller familiens underhold, der skulle finansieres. Det var også kutyme at ofre almisse til de helligdomme pilgrimmen besøgte. Vi har kun én kilde i vores katalog, hvor personen har med i overvejelserne, hvad der skal ofres ved ankomsten til helligdommene. Det er Henneke Vetel, der via sit testamente fra 1368 sender stedfortrædende pilgrimme til Rom, Skt. Theobald i Thann, Skt. Søren i Rye, Aachen og Köln. Disse stedfortrædende pilgrimme skal hver medbringe og yde et halvt pund voks.
 Vi har dog andre kilder, der fortæller om, at det var kutyme at ofre ved pilgrimsmålene. Disse kilder er pavebreve, hvor paven omstøder aflagte pilgrimsløfter til andre fromme gerninger, dog mod at den pågældende person sender sit offer eller en sum deraf enten til pilgrimsmålet eller Rom. Der er fx Margrete af Markie, der under sin mands sygdom har aflagt løfte om en pilgrimsrejse til Skt. Jacob i Santiago de Compostela. Hun får i 1345 af paven omstødt løftet til andre bodsøvelser mod, at hun sender det offer, hun ville have givet til Skt. Jacob.

Hvis pilgrimmene havde planer om en pilgrimsrejse til Det Hellige Land, skulle de desuden søge paven om tilladelse til at besøge Den Hellige Grav
 inden afrejse eller den vej af Rom på sin rejse. Der er fx Holger Gregersen Ulfstand og Johan Oxe, der må vejen omkring Rom for at bede om tilladelse til at besøge Den Hellige Grav, inden deres afrejse med Det Hellige Land fra Venedig.
 Det er dog ikke så meget tilladelsen til at besøge selve graven, der her tænkes på. Det er derimod tilladelse til som kristne pilgrimme at omgås de vantro, trods det generelle forbud mod at omgås dem.
 Valdemar Atterdag rejste fx til Den Hellige Grav i 1347 uden pavens tilladelse
, og han blev derfor lyst i band. I senmiddelalderen er der en del kilder, der omhandler tilladelser til at besøge Den Hellige Grav. Men der må dog have været en del, der rejste dertil uden tilladelse, hvilket fremgår af et pavebrev fra 1405, hvor ærkebiskop Nicolaus af Manfredonia må forlade alle i de nordiske riger, der har besøgt Den Hellige Grav uden tilladelse.

4.1.2 Rejsen

Til at hjælpe pilgrimmene på deres valfart kunne de benytte sig af de såkaldte itinerarier, der var rejseberetninger eller vejvisere. Hvor den mest kendte højst sandsynligt er Mandevilles
 rejse, der med sin omfattende beskrivelse af Det Hellige Land og dets helligdomme efter Bradleys mening må have haft en spirituel betydning for danskerne i middelalderen.
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For Nordens vedkommende er den vigtigste og kendteste rejseberetning den islandske vejviser for pilgrimme dateret 1387
. Ifølge Holtsmark må den dog være skrevet mellem 1154 og 1159, da Nikolaus ifølge islandske annaler vendte hjem 1154 og døde 1159.
 Den er skrevet af Nikolaus en islandsk præst, der beskriver hvorledes en pilgrimsrejse fra Island, over Norge, via Danmark, ned gennem Tyskland, til Italien og Rom, videre til Det Hellige Land kan foretages i middelalderen. Den er opgivet i forskellige mål og antallet af dagsrejser fra det ene punkt til det andet. Igennem Tyskland og Italien er der opgivet to forskellige rejseruter, med hver sine helligdomme og pejlemærker. Fx

”Fra Luna til Lucca er en dagsrejse; her er en bispestol ved Marie-kirken; dær er det crucifix, som Nikodemus lod gøre efter gud selv, det har talt 2 gange, den ene gang gav det sin sko til en fattig mand, den anden gang vidnede det for en bagvasket mand.”

Da rejsen kommer til Rom bliver beskrivelsen af byen og dens helligdomme meget udførlig. Ligeså gælder for beskrivelsen af Det Hellige Land, og pilgrimsmålene må være at betragte som vejviserens hovedformål. Derfor også den så sigende overskrift som Kr. Kålund benytter ”En islandsk vejviser for pilgrimme i det 12. århundrede”. Denne vejviser må betragtes som udelukkende at være en beskrivelse af pilgrimsruterne til Rom og Det Hellige Land for nordiske pilgrimme samt en oversigt over de to pilgrimsmåls helligdomme.

Langs disse i vejbeskrivelserne omtalte ruter lå herberger og hospitser, hvor pilgrimmene og de rejsende kunne søge ly og hjælp på deres rejse.
 Hospitserne havde stor betydning for middelalderens pilgrimme. Hvor følgende citat præcist beskriver hospitsernes funktioner.

”pilgrimmenes opbyggelse, de nødlidendes hvile, de syges trøst, de dødes frelse og de levendes hjælp.”

Pilgrimmene kunne altså søge ly på herbergerne og nogle steder på hospitserne, hvilket til tider var meget kærkomment fx hospitserne i passene i alperne var et tilflugtsted for pilgrimmene efter strabadserne med at vandre igennem bjergene. Danske konger har også igennem middelalderen oprettet specielle herberge for danske eller skandinaviske pilgrimme. Der er fx Knud den store, der som den første opretter et sådant under sin pilgrimsrejse til Rom i 1027.
 Eller Erik Ejegod der på sin pilgrimsrejse til Rom og Bari i 1098 opretter herberg for danske pilgrimme ved Piacenza.

4.2 Lovgivning og Skråer

En pilgrimsrejse medførte særlige regler og privilegier. Når en person fx havde aflagt løfte om pilgrimsrejse eller korstog, kom denne person ind under kirkens særlige love og regler på dette område. Det betød, at verdslige tvister måtte stå tilbage for kirken til pilgrimsrejsen eller korstoget var afsluttet.
 Systemet er dog også blevet udnyttet. Det viser pavebrevet fra 1238 her tillader Pave Gregor IX Valdemar Sejr at bruge tvang, overfor de undersåtter, der har taget korset for at undgå bl.a. ledning.

”Til Valdemar, Danmarks berømmelige konge.

Du har bragt os for øre, at nogle velbyrdige mænd i dit rige og andre, der er undergivet din retshåndhævelse, tager korsets tegn for at undergrave den kongelige retshåndhævelse og under påskud af det kors, de har taget, unddrager dig tjenester som deres konge og undlader at svare dig af de forleninger, de har af dig. Men da du af ærbødighed for den korsfæstede undser dig for at tvinge dem til fornævnte ting uden befaling fra det apostoliske sæde, bøjer vi os for dine bønner, høje konge, eftersom det ikke er vor tanke, at du svagagtigt skal berøves de tjenester, dine tro mænd skylder dig, og bevilger dig, stormægtige konge, ved dette brevs myndighed fri adgang til med den dig af himmelen overgivne magt at tvinge nævnte velbyrdige mænd og de andre fra dit rige, der er undergivet dig, til de tjenester, de sædvanligvis er skyldige, uanset at disse samme er blevet prydet med korsts kendemærke.”

 Privilegier var alment gældende i den katolske kirke. Privilegierne
 var bl.a.

· Ingen betaling af renter på lån under rejsen, samt beskyttelse mod kreditorer.

· Pilgrimme kunne ikke retsforfølges eller fængsles under sin rejse.

· Personlig beskyttelse mod forulempelse på rejsen. Allerede i 1000-tallet indførte kirken forbud mod at angribe pilgrimme. Hvis man havde overfaldet en pilgrim skulle det straffes med bandlysning.
 

· Ligeså en beskyttelse af koner, familie og ejendomme i rejseperioden. I 1059 udvidede pave Nicolas II beskyttelsen til at omfatte både pilgrimmen og dennes besiddelser.

· Pilgrimme kunne søge ly ved klostre, da gejstlige havde forpligtigelse til at beværte fromme rejsende. Det var især Skt. Benedikts lære (ca. 480-550/53) der stadfæstede at munkene havde pligt til at modtage rejsende og sørge for dem som var de Kristus selv.
 

· Samtidig havde gejstlige fordele af at nyde godt af deres embede, selvom de ikke personligt var til stede ved embedet. Dog skulle klerke og præster først søge deres biskop om tilladelse inden afrejse, og biskopper skulle søge ærkebiskoppen om tilladelse samt den biskop han ville besøge.

Med korstogenes indtog blev disse privilegier som en naturlig følge også en del af korsfarernes privilegier, da de i begyndelsen blev betragtet som væbnede pilgrimsfærd.

4.2.1 Den danske lovgivning – Skånske, Sjællandske og Jyske Lov

Pilgrimsrejserne i den danske middelalder har været omfattende, og den danske lovgivning bærer også præg af det. I forordet til Jyske lov fra 1241, står der fx skrevet:

”det er kongens og landets høvdinges embede at overvåge domme og frelse de, der tvinges med vold, såsom enker, værgeløse, pilgrimme, udlændinge og fattige, dem overgår tiest vold.”

 Den danske lovgivning tager altså udgangspunkt i et af de førnævnte særlige pilgrimsprivilegier, nemlig, at det er kongerne og høvdingernes pligt at beskytte pilgrimmene mod voldelige overfald, hvilket der er en række eksempler på. Jaspar von Bokwolde døde fx 3. marts 1497 i Rom efter at være dødeligt såret af Stratenrøvere. Han blev begravet i hospitalet S. Maria dell’ Animas kirke samme sted.
 Ligeledes blev Jakob Rozstach og Aage Esbernsen i 1328 stævnet i Ribe for deres overfald på Egisl Birgersson, der var på pilgrimsrejse til Rom og Rocamadour.
 Der er altså også danske eksempler på pilgrimmenes farefulde strabadser og deres privilegier. 

Ligeså er der to følgende udsagn i jyske lov:

”Døør næfning æth far pilgrims færth. æth far af sysæl. æth af hæræth. æth wrthær bryti. tha sculæ hans fyarthing mæn takæ i en ænnæn. oc vmboz swo sum fyrræ ær sauth.”

Oversat: ”Dør en Nævning eller drager paa Pilgrimsfærd eller drager bort fra Syslet eller fra Herredet eller bliver Bryde, da skal hans Fjerdingsmænd udtage en anden og Ombudsmanden tage ham i Ed, saaledes som før er sagt.”
  

og

”æn ær han faræn I pilgrims færth. tha sculæ mæn bithæ til han hem kummær.”

Oversat: ”Men er han draget paa Pilgrimsfærd, da skal man vente, indtil han kommer hjem.”

Ud fra citaterne kan man se kristendommens indflydelse på lovgivningen, og selv pilgrimsrejser har været så betydningsfulde og almindelige, at det var nødvendigt at tage hensyn til i lovgivningen.
En anden indikator på, at pilgrimsrejser indgik i lovgivningen, var de tidligere omtalte bods- eller strafrejser,
 der i løbet af 1200-tallet blev praksis for verdslige og kirkelige domme. Det blev mere og mere almindeligt at idømme bodsrejser for alvorlige lovovertrædelser.

Pilgrimsrejser blev i flere tilfælde også brugt i slægtsfejder som bodsrejser tit for at sone et drab og føre de fejdende partere sammen. Fejden mellem Løvenbalk og Brok i 1405 viser tydeligt dette. Her bliver Løvenbalk pålagt at oprette en evig messe for den dræbte, sende stedfortrædende pilgrimme af sted til; Rom, Jerusalem, skt. Kathrine af Aleksandria, Santiago de Compostela, Wilsnach, Aachen, Skt. Knud i Odense, Vadstena, Ryde ved Flensborg fjord, Skt Hjælper i Kliplev, Skt. Oluf i Nidaros, Hellig Erik enten i Ringsted eller Uppsala, Skt. Enevold ved Sölvisborg, Skt. Lauritz i Lund domkirke og til Vor Frue i Københavnto, hvilket Løvenbalk betaler ved at sælge 14 bøndergårde. Til sidst skal han hos den dræbtes familie søge om forbøn og tilgivelse.
 
Selv et løfte – fx i forbindelse med sygdom – var en alvorlig sag. I en gildeskrå fra Randers i 1417 ydedes der ligefrem støtte til medlemmer, der havde afgivet et løfte til Gud om at foretage en pilgrimsrejse.

”Item om thet swa skedhe, thet gudh forbiudhe, at noger war brodher eller søster komme[r] for wadhe ænten for mandslet eller for ildebrand eller loffuer pilegrims færd til Rom eller til den helye graff eller til sancte Jeps land och forma æy selff syn thæring at holde, tha skal hwer brodher og hwar søster hielpe hanom eller hende en ængilsk penning til thæring ate daghe, effter han wpa bedes, eller och bædre j mark wox i laweth.

Som det ses af citatet var også et pilgrimsløfte en meget alvorlig sag, og havde man først afgivet Herren et sådant løfte, så skulle man efterleve det.
 
4.2.2 De danske middelalderlige gilder og deres skråer

Da det var omkostningsfuldt at tage på pilgrimsrejse, var det nødvendigt for pilgrimmen at benytte sig af alle mulige former for finansiering. Som tidligere nævnt i kapitlet er der eksempler i middelalderen, hvor pilgrimme har pantsat eller ligefrem solgt besiddelser for at kunne finansiere deres rejse. I Danmark var der dog også en anden mulighed for at skaffe nogle få midler til sin pilgrimsrejse. Nogle af de danske gilder gav beskedne beløb til medlemmer, der stod overfor en længere pilgrimsrejse. 

I den danske middelalder fandtes der et omfattende antal af gilder
, som var en slags broderskaber. De tog sig af begravelse, processioner, afholdelse af helgenfester og højtideligheder for gildets døde og levende igennem gildedrikken. Gilderne havde tit en præst tilknyttet – en såkaldt gildeprovst - til at forrette de mange højtideligheder og messer.

Gilderne afholdte altså mange af de samme højtideligheder som kirken, og derfor var der også mange gange konflikter mellem kirke og gilde – især i starten i 1200-tallet.
 Men gildernes styrke var deres bredde, og de fik med tiden en vigtig rolle i forholdet til kirken og samfundet i og med, at de var hurtige til at opfange nye signaler, og kunne derfor hurtigt udbrede de religiøse ideer.
 Lars Bisgaard mener, at årsagen til gildernes popularitet og mange opgaver skyldtes, at en stor del af senmiddelalderens religiøsitet lagde vægt på fællesskabet med andre i kulten.

Gilderne havde regelsæt – de såkaldte skråer. I disse skråer optræder pilgrimsrejser også. Af de bevarede skråer er det dog gilderne på landet, der hyppigere har en regel om pilgrimsrejser. Det drejer sig fx om Hellested på Stevns (1404)
, Skarhult i Skåne (1488) og Herslev ved Roskilde (1515). Fra gilderne i byerne er der dog også regelsæt omkring pilgrimsrejser, men ikke i så stor en procentdel som gildeskråerne fra landet.

Nogle gilder havde igennem deres skråer forpligtet sig til at tage sig af rejsende pilgrimme, og som en naturlig forlængelse deraf ydedes der også hjælp til de gildebrødre eller -søstre, der ønskede at foretage en pilgrimsrejse til fjerne egne.

Følgende skråer fra middelalderen giver på den ene eller anden måde støtte til pilgrimsrejser. 

· Den ældste skrå indeholdende pilgrimsrejser er Knudsgildet i Odense fra 1245, hvor hver gildebroder skal yde 3 pfennig, hvis en gildebror drager på pilgrimsrejse.
 Gælder kun mænd.
 

· I Corpus-Kristi gildet på Lolland fra 1388 hedder det sig, at alle medlemmer der ønsker at foretage en pilgrimsrejse til Rom, Santiago de Compostella eller Det Hellige Land, skal støttes med 1 sterling,
 hvilket også gælder kvindelige medlemmer.

· I Gertrudgildet i Hellested fra 1404, ydedes der støtte til pilgrimsrejser til Vor Frue i Aachen og Sankt Olav i Nidaros (Trondheim) med 3 lübiske mark fra hver gildebror eller -søster, og til Sankt Peter i Rom og Santiago de Compostela med 5 lübiske mark fra hver
.

· I Johannes gildet i Skarhult fra 1488 ydedes der støtte til pilgrimsrejser til Nidaros med fem pfennig, og til Jerusalem, Santiago de Compostela og Bari med et pund.
 

· Den sidste Mariagildet fra Herslev i 1515 gælder kun kvinder. Her hedder det sig, at hver søster der ønsker at foretage en pilgrimsrejse til Rom, Santiago de Compostela eller Nidaros skal modtage tre sterling fra hver søster.
 Hvilket ifølge Krötzl var et højt niveau.

I de skråer der nævnes, ydedes der støtte til pilgrimsrejser til Rom, Santiago de Compostela, Det Hellige Land, Nidaros (Sankt Olav), og Bari (Sankt Nikolaus)
. Det var altså til længere og dyrere pilgrimsrejser, at gilderne gav bidrag til. Bisgaard mener, at årsagen skal findes i, at de lokale valfarter var meget omfattende, og det ville blive for dyrt for gildets medlemmer, hvis der skulle ydes bidrag til hver lokal rejse også.

I øvrigt kunne de lokale skandinaviske pilgrimsrejser i sommermånederne Ifølge Krötzl gøres meget billigt, da den rejsende selv kunne sørge for sin kost i form af bær, fisk og vildt som blev indsamlet eller fanget på ruten til pilgrimsmålet. Og hvis vejret tillod det, kunne der soves under åben himmel. Der skulle altså ikke betales for kost og logi, hvilket var nødvendigt, hvis pilgrimmen rejste på en længere rejse ned igennem Europa. Samtidig tillod de lange lyse sommernætter i Skandinavien, at pilgrimmen kunne vandre over længere tid hver dag.
 Det var dermed ikke nødvendigt for gilderne at yde støtte til disse pilgrimsrejser.

Der var dog Herberger på ruterne til Nidaros, hvilket var naturligt, da dette pilgrimsmål var meget betydningsfuldt og derfor også meget besøgt.
 Det kan måske være derfor, at der i de danske gilder ydes støtte til netop dette skandinaviske pilgrimsmål og ikke til andre. 
Man kan så diskutere årsagen til at gilderne valgte at yde denne støtte til fjerne pilgrimsrejser. Ved den ældre magtmæssige og økonomiske forskning
 ville man have tyet til den forklaring, at det var de gejstlige medlemmer, der havde fået indført denne paragraf i skråerne – altså trukket den ned over hovedet på medlemmerne. Men den nyere spirituelle forskning peger i den anden retning, og forklarer det med, at der fra neden i samfundet eksisterede et vedvarende ønske om at foretage pilgrimsrejser, og derfor blev de som en naturlig del inddraget i skråerne.

Ifølge Bisgaard var de fjerne pilgrimsrejser meget dyre at foretage, der er fx eksempler på, at det i Lybæk kostede et sted mellem 100-200 mark at sende en stedfortrædende pilgrim til Det Hellige Land – og dyrere, hvis man selv foretog rejsen, så de beskedne beløb på nogle skillinger og pfennig var ikke et stort bidrag til rejsen, og hovedparten af rejsen har pilgrimmen selv betalt. Dette tyder derfor ifølge Bisgaard på, at bestemmelserne om støtte til pilgrimsrejser i de landlige skråer, har været til gavn for medlemmer med en mindre formue, og derfor har der været lavadelige medlemmer i gilderne, og det har højst sandsynligt kun været de medlemmer af gilderne, der har haft råd til at foretage en længere pilgrimsrejse.

Krötzl bakker op om synspunktet, at fjerne pilgrimsrejser blev foretaget af formuende og mindre formuende personer i middelalderen. Dette begrunder han med, at de skriftlige skandinaviske kilder, der omhandler fjerne pilgrimsrejser, på den ene eller anden måde drejer sig om at sørge for eller skaffe midler til pilgrimsrejsen. Også af kildekataloget fremgår det, at det er en bekostelig affære. Der er fx den før nævnte ridder Niels der i 1211 ca. solgte nogle af sine besiddelser til Esrom klostre, for at kunne drage på pilgrimsrejse til Jerusalem.
 Eller også opretter pilgrimmen testamenter inden sin afrejse – alt sammen tyder det på, at det har været formuende pilgrimme, der rejste til de fjerne pilgrimsmål. Krötzl skriver, at når det drejer sig om de fjerne pilgrimsrejser, så er det overklassen, der har efterladt sig spor i form af kilder – altså adelige, gejstlige og fra det 14. århundrede også formuende borgere. Først i slutningen af middelalderen er der spor fra alm. borgere.

Gilderne har altså på en eller anden vis støttet sine brødre eller søstre når det drejede sig om pilgrimsrejser til fjerne pilgrimsmål. Men det var kun beskedne beløb, der kunne bidrages med, og når pilgrimmen også skulle sørge for de efterladtes husholdning kunne det godt blive en bekostelig affære. Med denne påstand må det, som Bisgaard skriver, have været adelige høje som lave, der har foretaget pilgrimsrejser til fjerne pilgrimsmål, når det drejer sig om fromhedsrejser, afladsrejser, politiske rejser og de stedfortrædende pilgrimsrejser. Mens de lokale skandinaviske pilgrimsrejser godt kunne være foretaget af almindelige borgere.

Det var et stort forberedelses arbejde, der ventede pilgrimmene, når de havde besluttet sig for at drage på pilgrimsrejse. Der skulle være styr på de formelle ting såsom testamente og afvikling af gæld. Samtidig skulle den rigtige og praktiske beklædning til, og staven og tasken skulle velsignes inden afrejse. Finansieringen skulle ordnes og meget mere. Under selve rejsen kunne pilgrimmene dog nyde godt af de særlige privilegier, hvor de stod under beskyttelse af kirken, men det var ingen garanti for at rejsen ikke blev farefuld og med strabadser.
5 Stedfortrædende pilgrimsrejser

Maria Charlotte Jensen

Ikke alle personer i middelalderen, der ønskede at bede en helgen om forbøn eller blev pålagt at foretage en bodsrejse, skulle nødvendigvis selv bryde op og rejse ud i verden. I senmiddelalderen blev nådemidlerne mere tolerante, og blot den enkelte person havde den gode hensigt, behøvedes den enkelte ikke selv at udføre den gode gerning.
 Var personen fx forholdsvis formuende, kunne han eller hun betale sig ud af det. Eller en flok af personer kunne få tilladelse til at udpege en til at rejse i deres sted.
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Der findes en række danske kilder, der handler om stedfortrædende pilgrimsrejser både skriftlige og levn. Der er fx de to gravstene Jonas fra Sorø kirke og Peder Kæller fra Tyrsted kirke begge fra omkring begyndelsen af 1300-tallet.
 De er afbilledet på deres gravstene iført pilgrimsdragter og pilgrimstegn (ibskal og palmegrene).
 Disse to pilgrimme har været lægbrødre i henholdsvis Esrom og Sorø klostre, og har fungeret som professionelle pilgrimme, når en person henvendte sig til klostrene for at bestille en stedfortrædende pilgrimsrejse. De kan også have fungeret som sendebud eller kurer, med den betydningsfulde opgave at breve og andre vigtige dokumenter nåede sikkert til fx pavestolen i Rom. 

Om de to gravstene
; til venstre Søren Abildgaards tegning fra 1756 af den nu forsvundet Jonas Pilgrims gravsten fra Sorø kirke og til højre Peder Kællers gravsten fra Tyrsted kirke. Hvorvidt der er tale om en symbolsk fremstilling af pilgrimsmærkerne modbevises af Søren Abildgaards tegning af Jonas gravsten. Omkring står på (latinsk) - oversat til dansk;

”Abbedens kære svend ligger begravet her, Jonas, borttaget fra os og forenet med Helgenerne. Jerusalem nåede han to gange, tre gange besøgte han Rom, og én gang drog han til Skt. Jacob.”

Stedfortrædende pilgrimsrejser var ikke kun noget levende personer bestilte. Også afdøde personer sendte via deres testamente stedfortrædende pilgrimme af sted. Og jvf. Den ovennævnte Jonas fra Sorø sender fru Juliane
 via sit testamente i slutningen af 1200-tallet stedfortrædende pilgrimme af sted til Jerusalem, Rom og Bari. Hun har givet klostret i Sorø sine besiddelser i Suserup og Topshøj mod, at de på deres bekostning sender stedfortrædende pilgrimme af sted til de nævnte steder, samt at de udreder hendes øvrige vilje i testamentet.

Dronning Margrete I er dog den mest bemærkelsesværdige person i den danske middelalder, når det drejer sig om stedfortrædende pilgrimsrejser. I 1411 sender hun via klostrene Esrom og Sorø stedfortrædende pilgrimme ud til 44 navngivne pilgrimsmål i øst, vest, nord og syd. 

”I Herrens navn amen. Vi Salomon, abbed i Esrom, og Niels abbed i Sorø samt begge konventer sammesteds bekender med dette vort åbne brev, at vi nu her i Kalundborg har tilbagegivet den højbårne fyrstinde, vor nådige frue, dronning Margrete, de 1000 nobler, som vi havde modtaget af hende på vor tro og retteligt oppebåret, og for dem har vi til gengæld af hende fået 2000 lybske mark i rigtige, optalte penge, gode, gyldige og gængse efter vor vilje og til vor tilfredshed i enhver henseende, så at vi med hensyn til de nævnte 2000 lybske mark nu vil handle, som herefter står skrevet: først vil og skal vi nu straks i vor nævnte nådige frue, dronning Margretes, levetid begynde at uddele de føromtalte 2000 lybske mark til pilgrimsrejser, og dernæst skal disse pilgrimsrejser alle være afsluttede og endte inden for de to nærmeste herefter følgende år, hvadenten hun er levende eller hun dør. Først seks mænd til Jerusalem og til Bethlehem og til de hellige steder, der ligger deromkring, og til sankt Catherina; fremdeles syv mænd til Rom at vandre omkring til de kirker, der ligger der, og at opsøge de hellige mænds, både apostle og andres, grave, som ligger der; fremdeles ni mænd til Vor Frue i Aachen; fremdeles tre mænd til sankt Jakob; fremdeles tre mænd til sankt Ludvig i Frankrig; fremdeles tre mænd til sankt Thomas af Canterbury i England; fremdeles een mand til sankt Magnus på Orkneyøerne; fremdeles tre mænd til de hellige tre konger i Köln; fremdeles tre mænd til sankt Iwold i Dannen [sankt Theobald i Thann i Elsass (Alsace)] i Tyskland og tre mænd til sankt Franciscus i Assissi; fremdeles een mand derhen, hvor sankt Laurentius ligger, een mand til Baar, hvor sankt Nicolaus ligger, een mand derhen hvor sankt Jørgen ligger, een mand derhen hvor sankt Kristoffer ligger, een mand derhen hvor sankt Johannes døber ligger, een mand derhen hvor evangelisten sankt Johannes ligger; fremdeles tre mænd derhen hvor sankt Matthias ligger, een mand derhen hvor sankt Peder ligger og een mand derhen hvor sankt Paulus ligger, een mand derhen hvor sankt Andreas ligger, een mand derhen hvor sankt Maria Magdalena ligger, een mand derhen hvor sankt Eskil ligger, een mand derhen hvor sankt Dorothea ligger, een mand derhen hvor sankt Barbara ligger og een mand derhen hvor sankt Margrete ligger; fremdeles fem mænd til det hellige blod i Wilsnak [Wilsnack i Prignitz, Brandenburg i Tyskland]; fremdeles een mand til sankt Vincents, een mand til sankt Antonius, een mand til sankt Fabian og Sebastian; fremdeles een mand til sankt Gertrud, een til sankt Severin i Köln, een mand til sankt Birgitte, og een mand til sankt Olaf, een mand til sankt Erik og een mand til sankt Knud; fremdeles skal der til syv Vor Frue kirker i disse tre riger, Danmark, Sverige og Norge, hvor man især plejer at holde højtideligheder for Vor Frue, gå syv pilgrimme til hver, og der skal holdes syv messer og syv processioner; fremdeles een mand til sankt Mikkels bjerg ved Tønsberg; fremdeles skal der gøres fem pilgrimsrejser til fem steder for det hellige kors i disse riger, nemlig til det hellige kors i Solna ved Stockholm, til det hellige kors i Borræ ved Tønsberg, til det hellige kors i Hattil [Hattula, Tavastland] i Finland, til det hellige kors i Randers og til den hellige hjælpers hellige kors; tre mænd til den hellige forløsning i Stockholm, og da skal der i Stockholm synges tre messer for den hellige forløsning, den ene om det hellige kors, den anden om den herrens genopstandelse og den tredje om den hellige treenighed”
.

Dette pilgrimsprogram bliver allerede seks år før i 1405
 skitseret. Her låner de to abbeder de omtalte 1000 nobler, som de i indledningen tilbagebetaler. I aftalen fra 1405 hedder det sig, at hvis ikke disse penge bliver krævet tilbage af dronning Margrete I inden hendes død, så skal pengene uddeles til de nævnte stedfortrædende pilgrimsrejser. Men af brevet fra 1411 fremgår det, at hun har fået de 1000 nobler tilbage, men at hun fortsat ønsker pilgrimsprogrammet udført, og derfor betaler hun dem de 2000 lybske mark for at få pilgrimsprogrammet udført indenfor de to følgende år – hvadenten hun er levende eller død.

Pilgrimsprogrammet har af klostrene Esrom og Sorø krævet en del pilgrimme. Det til dels for at flere af rejserne kan have været foretaget af samme person, da flere af pilgrimsmålene ligger på ruten til de fjerne pilgrimsmål. Liebgott opridser to hovedruter, hvorfra flere af pilgrimsmålene kunne være blevet besøgt af samme stedfortrædende pilgrim, desuden kan der i kilden spores, at de stedfortrædende pilgrimme på hele ruten eller delvist har fulgtes ad, fx når der skal 7 pilgrimme til Rom og 6 til Det Hellige Land osv.; 

”Kort før den nuværende grænse ville udgangspunktet for den ene rute kunne have været Skt. Hjælper i Kiplev. Herfra gik rejsen videre til Køln, Aachen og Thann – måske med en afstikker til Nivelles i Brabant. Fra Thann søgte man nordvestover mod Paris eller Vézelay, hvorfra en af de europæiske hovedruter førte mod Pyrenæerne og videre mod vest til Galicien, hvor Santiago ligger.

         I det Brandenburgske Wilsnack kunne man derimod passende gøre holdt, hvis man fulgte den lidt østligere rute, der førte til Rom. Herfra drog man videre til Magdeburg, Erfurt, Würtzburg og Konstanz, forbi de schweiziske klostre: Chur, Skt. Gallen og Einsiedeln og stod da snart i Norditalien. Her skulle skulle der ifølge de medbragte ordrer gøres holdt ved Skt. Christoffer og i Assisi, inden man nåede Rom. Når de mange ærinder her var overstået, måtte en af pilgrimmene gøre en lang omvej til Skt. Nicolaus i Bari på Italiens ”hæl”, inden det samlede selskab kunne søge nordpå til Venedig, hvorfra der atter var skibslejlighed til Lilleasien og Det Hellige Land.”

Margrete I har med et så omfattende pilgrimsprogram dækket sig ind på de vigtigste pilgrimsmål. På kortet kan ses de steder hvor Margrete I ønskede at sende stedfortrædende pilgrimme hen, samt kan følges Liebgotts beskrivelse af de to ruter.
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Det var ikke kun ved pilgrimsrejser, at der kunne sendes en stedfortrædende af sted. Af vores kildekatalog fremgår det, at vores første kilde – et pavebrev fra 1221, der omhandler stedfortrædende, drejer sig om korstog til Det Hellige Land. I brevet hedder det sig, at de, der har aflagt løfte om at drage på korstog til Det Hellige Land, men mangler midler eller kræfter, kan stille en anden i deres sted, og flere fattige kan slå sig sammen om at stille én mand.
 Det er altså forholdsvis tidligt at tanken, at om en stedfortrædende kan rejse for at opnå de religiøse fordele, der er bevæggrund for rejsen.

Også stedfortrædende kunne bruges til at efterleve et løfte om en pilgrimsrejse eller korstog, som personen af forskellige årsager ikke kunne efterleve. Der er fx Niels Hammundsen
, der i 1295 via sit testamente overdrager 20 pund til bispen af Århus og sin bror Hamund til indløsning af hans kors til Det Hellige Land, såfremt pilgrimsvejen bliver fri i løbet af kort tid. Han har altså på et tidspunkt afgivet løfte om at tage korset og drage til Det Hellige Land. Men på tidspunktet for hans testamente er han blevet så svag, at han personligt ikke kan efterleve dette løfte, og derfor testamenterer han en sum penge til at få løftet indfriet. 

Helt tilbage til vikingeperioden har slægtsfejder og bilæggelsen af dem været en del af adelens levevis. Og i middelalderen blev sjælebod for den dræbtes sjæl et anvendt middel, hvor messestiftelser, oprettelse af altre, årtider og pilgrimsrejser blev benyttet til at bilægge slægtsfejder. Det er i flere domme blevet pålagt den skyldige at sende stedfortrædende pilgrimme af sted til et bestemt pilgrimsmål. Fx abbed Lars Nielsen med flere i 1345, hvor familien som bod for broderen Niels Thyrisens drab på Ivar Jensen skulle sende en pilgrim af sted til Rom, hvor pilgrimmen skulle få bevidnet, at han havde besøgt helgengravene.

Der er også den tidligere omtalte sag mellem familierne Løvenbalk og Brok i 1405, hvor forliget hedder sig, at der skal sendes stedfortrædende pilgrimme til Rom, Jerusalem, skt. Kathrine af Aleksandria, Santiago de Compostela, Wilsnach, Aachen, Skt. Knud i Odense, Vadstena, Ryde ved Flensborg fjord, Skt Hjælper i Kliplev, Skt. Oluf i Nidaros, Hellig Erik enten i Ringsted eller Uppsala, Skt. Enevold ved Sölvisborg, Skt. Lauritz i Lund domkirke og til Vor Frue i København.

Det var ikke kun ved slægtsfejder, at pilgrimsrejser kunne bruges som forlig mellem fejdende parter. Der er fx byen Lübeck, der omkring 1350 fik Rendsborger adelen, de holstenske grever og kong Valdemar Atterdag imod sig, da borgere fra byen havde slået Markvard Westensee ihjel. Byen måtte derfor indgå et forlig, hvor betingelserne var, at byens råd og hundrede af byens borgere fik pålagt mandebod og skulle derfor rejse et kors med gravsten på det sted, hvor liget blev fundet. Der skulle læses messer for den dræbte i alle byens sognekirker, på borgen og hos franciskanerne. Til den dræbtes sjæls frelse skulle der sendes pilgrimme til Det Hellige Land, Rocamaduor, Aachen og Obernkirchen i grevskabet Schauenburg. Desuden skulle der i klostrene i bispedømmet Schwerin, Ratzeburg og Lübeck oprettes et broderskab i alle gode gerninger for den myrdede, hvis søn fremtidigt ifølge ære og pligt blev stillet under beskyttelse af rådet i Lübeck, hvorfra han skulle have en mandebod på 1000 lybske mark.
 En ganske hård dom, hvor stedfortrædende pilgrimme skulle sendes ud for at sone byens bod.

Stedfortrædende pilgrimsrejser dækkede altså et bredt behov. Det kunne fx være en from gerning, at sende stedfortrædende pilgrimme af sted, hvilket Margrete Is pilgrimsprogram tyder på. Eller det kunne benyttes af personer, der af den ene eller anden årsag var forhindret i selv at foretage rejsen. Når et menneske var død kunne de fx via et testamente sende stedfortrædende pilgrimme ud i verden for deres sjæls frelse, og endelig kunne stedfortrædende pilgrimsrejser bruges som forlig mellem fejdende parter, hvor det oftest drejede sig om frelse for den myrdedes sjæl. 

Det var dog ikke omkostningsfrit at sende stedfortrædende pilgrimme ud i Europa, hvilket var et personligt ønske om at sikre sin sjæls frelse til livet efter. Og havde man oven i købet været så ”uheldig” at få pålagt at sende stedfortrædende pilgrimme ud til flere forskellige pilgrimsmål, kunne det ramme hårdt. Løvenbalk var fx nød til at sælge ud af sine ejendele for at kunne efterleve den bod, han var blevet pålagt.

6 Kongehusets pilgrimsrejser

Anette Uggerhøj

De danske konger og dronninger har gennem hele perioden rejst meget, og en del af disse rejser har været pilgrimsrejser. De har som landets øverste haft midler og muligheder for at rejse, og de har kunnet kombinere politisk orienterede rejser med de personlige pilgrimsfærder. Samtidigt har de efterladt sig mange skriftlige beretninger om deres liv og færden. Fra først til sidst fylder kongefamilierne meget i vores katalog, og vi har derfor valgt at behandle dem for sig. Dette forhold afspejles i den danske litteratur om emnet, her hører nogle af kongehusets rejser til blandt de ”berømte” pilgrimsrejser, det vil sige, de rejser, der altid bliver nævnt i forbindelse med pilgrimme.

6.1 De store beretninger

6.1.1 Knud den Store
Den første danske konge, der tog på pilgrims rejse var Knud den Store.
 Om hans rejse hører vi:

’Knud, konge over hele England og Danmark …, kundgør …, at han for nylig af hensyn til et godt forhold til pavestolen har besøgt Rom og deltaget i påskehøjtiden sammen med paven, kejser Konrad (2.) af Tyskland og mange andre fyrster, (…) og drøftet med dem ’hele folket i hele mit riges tarv, såvel englændernes som danskernes’ med hensyn til større retssikkerhed og færre toldafgifter under pilgrimsrejser til Rom samt indgået aftale med kejseren, kong Rudolf (af Burgund) og alle fyrsterne om sikkerhed og frihed for sine undersåtter på disse rejser.

Knud den Stores pilgrimsrejse til Rom foregik i påsken 1027, og dette er første gang, man i de danske trykte kilder støder på begrebet pilgrimsrejse. Det er bemærkelsesværdigt, at Knud den Store så forholdsvis hurtigt efter kristningen af Danmark sørgede for danske pilgrimmes sikkerhed. Dette kan forklares ved, at når han indgik aftaler for England, kunne han lige så godt tage sine danske besiddelser med. Forklaringen kan derimod også være, at der faktisk var behov for det, hvilket bliver bekræftet af, at Knud den Store ved samme lejlighed oprettede et herberg for danske pilgrimme.
 Selv om vi ikke har fundet beretninger, der er ældre end beretningen om Knud den Stores rejse, behøver det jo ikke at være ensbetydende med, at der ingen pilgrimme var før ham, man fristes til at sige tvært imod, da vikingerne var vant til at rejse langt.
 I tiden op til århundredeskiftet findes der flere beretninger om pilgrimme, og da vi må formode, at beretningerne kun afspejler en lille del af den faktiske rejseaktivitet, kan vi – sammenholdt med andre fund
 underbygge formodningen om, at danskerne hurtigt tog pilgrimstanken til sig, så det var et reelt behov, der lå bag Knud den Stores sikring af danskernes sikkerhed og oprettelsen af herberget. 

Knud den Stores rejse til Rom i 1027 har sandsynligvis haft flere motivationsfaktorer, hvilket til dels fremgår af ovenstående citat. Knud den Store ønskede at stå på god fod med pavestolen, men det fremgår også, at han i Rom havde muligheden for at møde andre europæiske fyrster. Dette forhold er Webb inde på:

His journey combined pious purposes with the intention of conferring with the pope and the Emperor Conrad, thereby, as he proudly announced, obtaining commercial privileges for his subjects.
 
Lausten peger på de same motiver hos Knud den Store, der rejste fordi han:

Ville bede for sine synder, rigernes frelse og ønskede at få pavens beskyttelse af sine lande.

Dette er således ikke blot den tidligste danske pilgrimsberetning, det er samtidigt den første, der kombinerer pilgrimsaspektet med en politisk rejse. Vi står således med en beretning, der foruden fromhed også har politiske undertoner – eller overtoner – om man vil. Fabricius lægger vægt på fromheden, idet han pointerer, at en sådan rejse på den tid altid var udtryk for en bekendelse. Hertil knytter Lausten, at da kongen var kirkens beskytter, var det passende for en regent af Knud den Stores format, at opsøge paven mindst én gang i livet, som andre europæiske regenter på dette tidspunkt gjorde.
 En udbygning af fromhedsaspektet ved rejsen kan fås hos Moltesen, der fortæller, at Knud den Store på sin rejse til Italien besøgte kirker og klostre, som han betænkte med rige gaver.
 Moltesen refererer et brev, som Knud den Store sendte til England, hvor:

Han fortæller, at han nylig er rejst til Rom for at bede om sine Synders Forladelse og for sine Landes Vel, og han takker Gud, som han længe har lovet denne Rejse, for at han lod ham indse Nytten af i levende Live at søge til de salige Apostle, Peter og Paulus, og al den Helligdom, som han kunde faa opspurgt baade inden- og udenfor Rom.

I Moltesens version skinner fromhed som motiv til rejsen tydeligt igennem. Når Knud den Store valgte at rejse netop i 1027, skyldes dette formentligt kejserens kroning, der fandt sted i Rom i påsken dette år. Der har været rig lejlighed til at møde mange europæiske overhoveder ved denne begivenhed. Ved samme lejlighed lovede Knud den Store, at også Danmark ville betale Peterspenge, hvilket har været med til at styrke forholdet til pavestolen.
 Det var farligt at begive sig ud på lange rejser, så Knud den Store valgte et godt tidspunkt, hvor han både kunne indfri sit løfte om at valfarte til Rom og få knyttet mange politiske kontakter. Knud den Store har kunnet kalkulere med, at rejsens udbytte ville blive større end risikoen for at blive overfaldet eller dø undervejs.

6.1.2 Erik Ejegod

Ligesom Knud den Stores rejse ligger der umiddelbart flere motiver bag Erik Ejegods første pilgrimsrejse.
 Erik Ejegod ville af flere grunde være tilstede i Bari ved det kirkemøde, som pave Urban II afholdt der i 1098. Erik Ejegod nærede et stærkt ønske om både at få et ærkebispesæde til Lund og at få sin bror Knud den Hellige helgenkåret.
 Det sidste var en proces, der ifølge Olrik, tog overraskende lang tid.
 (Knud den Hellige blev skrinlagt i Odense i 1101).
 Blöndal mener, at det er rimeligt at antage, at Knud den Helliges enke Edel var med i Bari sammen med Erik Ejegod.
 Det var dog ikke en rent politisk rejse, da Erik Ejegod benyttede sig af muligheden for at besøge hellige steder på rejsen blandt andet apostlenes grave i Rom.
 Ligeledes besøgte han ved opholdet i Bari et eller flere af kultstederne for Skt. Nicolaus.
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Bari havde en central placering i forhold til Skandinavien, idet Bari var hovedstad for de græske besiddelser i Syditalien. Fra omkring 1018 opholdt væringeregimenter sig i Bari, hvor der i 1036-1039 opførtes to kirker til Skt. Nicolaus. Skt. Nicolaus blev hurtigt væringernes skytshelgen, og i 1087 blev helgenens ben overført til Bari fra Myra, der var blevet indtaget af tyrkerne i 1071. Som bekendt udgjorde skandinaver den største del af væringeregimenterne, og disse har været med til at sprede kendskabet til Skt. Nicolaus i hele Skandinavien. At mange pilgrimme fra Skandinavien har besøgt Bari kan ses af, at der ikke blot er hentet relikvier, men blandt andet også andre kirkelige genstande, helgenbilleder, kar, bøger og broderier med hjem derfra.
 I Danmark har man kendskab til ikke mindre 109 kirker, der var indviede til Skt. Nicoalus heriblandt domkirkerne i Lund og Ribe.
 Ligeledes var Skt. Nicolaus et yndet motiv på kalkmalerierne, hvor nogle af de mest iøjnefaldende er i Ål, Bregninge og Nr. Herlev kirker.
 Blöndal nævner, at svenske og danske kunsthistorikere kæder Erik Ejegods besøg i Bari sammen med, at man har hentet italienske kunstnere til Skandinavien, der har hjulpet ved flere kirkebyggerier fx domkirkerne i Lund og Ribe.
 Pilgrimmene til Bari har således haft en stor indflydelse på den danske kultur.

På denne rejse etablerede Erik Ejegod poster for danske pilgrimme i Piancenza og Lucca. De nordiske pilgrimme har taget disse til sig, hvilket kan ses af, at en islandsk rejsebeskrivelse for pilgrimme fra det 12. århundrede omtaler disse stationer:

Han [Erik Ejegod] lagde gods til i Lucca, så at hver mand af dansk tunge kunde drikke vederlagsfrit vin i tilstrækkelig mængde, og han lod bygge et hospits 8 mil syd for Piancenza, hvor hver mand bliver bespist.
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Det hører med til forståelsen af Erik Ejegods donation, at dansk tunge var samtidens betegnelse for et sprog, der blev talt eller forstået i et enormt område strækkende sig fra Novgorod ved Nevafloden mod øst til nordboernes bygder i Grønland mod vest og fra Nordkap mod nord til Ejderen mod syd.
 Dette er med til at forklare, hvorfor Erik Ejegods pilgrimsstationer optræder i en islandsk vejviser, islændingene var dækket af Erik Ejegods donationer. 

Fem år senere i 1103 tog Erik Ejegod på endnu en pilgrimsrejse, denne gang blev han ledsaget af sin dronning Bodil og sønnen Erik – den senere Erik Emune. Rejsens mål var Det Hellige Land.

Som optakt til rejsen fortæller Saxo en dramatisk historie om en spillemand, der kom til Erik Ejegods åbne taffel efter hjemkomsten fra Rom. Spillemanden påstod, at han kunne spille, så alle der hørte på det blev afsindige af raseri. Erik Ejegod bad ham give en prøve på sin kunst. Spillemanden fik først alle våben ud af hallen, bad nogle mænd holde vagt i god afstand, så de ikke kunne høre musikken, men ikke længere væk, end de kunne gribe ind, hvis der blev problemer. Det blev der! Da spillemanden havde spillet et stykke tid – først spillede han alle sorgfulde, så glade og til sidst – væltede vreden frem i tilhørerne. Kong Erik Ejegod gik helt amok, og da vagterne greb ind, dræbte Erik Ejegod fire af sine hirdmænd. Derved havde han forbrudt sig mod Hirdskråen. Erik Ejegod betalte den bøde, han derved var skyldig, men besluttede sig for yderligere at tage på valfart til Det Hellige Land.

Erik Ejegod rejste ud af Danmark med:

Et smukt følge: han havde stort mandskab af ryttere og mange som gik til fods.

Som vikingerne før ham rejste han ad søvejen til Rusland og ned gennem floderne til Konstantinopel.
 Riant skriver, at Erik Ejegods følge bestod af 3000 våbenføre mænd, og at de derfor kunne minde om en hær.

Med den oplysning står vi pludselig midt i korstogshistorikernes diskussion om, hvornår rejsende til Det Hellige Land skal kategoriseres som korsfarere og hvornår som pilgrimme.
 Diskussionen går i korthed ud på, om overfald på pilgrimme medførte, at disse fik lov at bære våben/medføre bevæbnede mænd for at ende med at udvikle sig til korstog, eller om man fra kirkemødet i Clermont i 1095 kan skelne mellem en fredelig pilgrim og en bevæbnet korsfarer.
 Janus Møller Jensen antager, at Erik Ejegod allerede i Bari havde aflagt løfte om at tage korset i forbindelse med konciliet, hvor emnet blev diskuteret.
 Saxo lægger dog stor vægt på, at Erik Ejegod rejste af fromhed og for at sone sine synder. Dronning Bodils deltagelse i rejsen forstærker fromheden yderligere hos Saxo, da hun ikke ville dele kongens leje, hvorved kyskhed blev en del af rejsens askese.
 Da vi her lægger vægt på, om beretningerne omtaler fromhedsgerninger eller andet, der leder tankerne hen mod en pilgrimsrejse, behandler vi Erik Ejegods rejse som en pilgrimsfærd, selv om der var bevæbnede mænd med i følget.
 Dette udelukker ikke, at Erik Ejegod kunne have aflagt løfte om at tage korset overfor paven, men det kan undre, at det er den lidet flatterende historie om drabene på hirdmændene, der i så fald er årsag til Erik Ejegods rejse i krønikerne. Det havde stillet Erik Ejegod i et bedre lys, om man blot havde henvist til et korstogsløfte. På den anden side er drabene med til at give Erik Ejegod et skær af fromhed. Konklusionen må være, at begge dele kan have været årsag, og at en kombination ikke er udelukket.

Erik Ejegod erhvervede ved sit besøg i Konstantinopel nogle relikvier af Skt. Nicolaus, som han blandt andet gav til den nye kirke i Slangerup, der blev viet til Skt. Nicolaus og Vor Frue. Det var en kirke, Erik Ejegod selv lod bygge. Den blev placeret med koret over det sted, hvor han selv var blevet født. Samme kirke fik tillige en splint fra Kristi kors.
 

Relikvieindsamlingen har oprindeligt været en vigtig del for nogle af de pilgrimsrejsende, da ingen kirke kunne indvies uden relikvier. Dette havde været gældende siden kirkemødet i Nicæa i 787.
 Det har derfor været nødvendigt, at man enten rejste ud for at tilvejebringe relikvier, eller at man skabte kontakt til relikvieforhandlere.

I Konstantinopel blev Erik Ejegod overladt en flåde på fjorten veludrustede skibe,
 men til trods for det bevæbnede følge nåede Erik Ejegod ikke til Det Hellige Land. Erik Ejegod blev syg og selskabet lagde derfor til ved Rhodos, hvor han døde og blev begravet. Rejseselskabet fortsatte til Det Hellige Land, hvor også dronning Bodil døde ved Oliebjerget. Erik Emune nåede dog til Jerusalem og tilbage til Danmark igen.
 
Erik Ejegods motiver bag rejserne kan opsummeres som fromhed, da han besøgte flere valfartsmål som pilgrim; politiske, da han fik pavens hjælp til kanoniseringen af Knud den Hellige; anger og bod for drabene af hirdmændene, og evt. en opfyldelse af et korstogsløfte, hvis han havde aflagt et sådant samt relikvieindsamling. 

6.1.3 Valdemar Atterdag

Erik Ejegod var ikke den eneste danske konge, der valfartede med Det Hellige Land som mål. I 1347 var Valdemar Atterdag vendt hjem fra Det Hellige Land, hvor han var blevet slået til ridder af Den Hellige Grav.
 I september 1347 skrev pave Clemens 6. til biskoppen i Roskilde:

Den udmærkede fyrste Valdemar, de Danskes og Venders berømmelige konge, har meddelt os, at han sammen med nogle fortrolige for nogen tid siden, optændt af from glød, har besøgt Herrens grav og andre kapeller i det hellige land uden at have ansøgt om det og opnået det apostoliske sædes tilladelse hertil, dog i øvrigt ikke af ringeagt for pavens nøglemagt, hvorfor de vides at have pådraget sig bandlysningsdomme og andre straffe, der i almindelighed er rettet imod sådanne personer.

Det fremgår af pavens brev, at det var Valdemar Atterdag selv, der havde gjort ham opmærksom på problemet. I brevet pålægger paven derfor biskoppen i Roskilde at løse Valdemar Atterdag og hans følge fra bandet mod, at han idømte dem en passende bod. Hvad denne bestod i, ved vi ikke, da det er biskoppen selv, der skulle bestemme den.

Om Valdemar Atterdags næste rejse fra 1363-1364 ved vi straks noget mere.
 På denne rejse besøgte han den tyske kejser Karl IV i Prag og fortsatte over Strassburg til kurien i Avignon.
 I december 1363 sendte pave Urban V et brev til Valdemar Atterdag vedlagt et lejdebrev.
 Valdemar Atterdag havde sendt nogle mænd blandt andet provsten Niels Jakobsen fra Lund til kurien for at meddele, at han som noget af det første i det nye år agtede sig til Avignon. Paven roste Valdemar Atterdag for hans:

fromheds rige fylde og venter Dig med længsel.

Det er svært at se denne rejse som en decideret pilgrimsrejse, på den anden side ville det være mærkeligt, om ikke Valdemar Atterdag besøgte de pilgrimsmål, han kom forbi på sin rejse. Således fortæller årbøgerne fra Köln, at Valdemar Atterdag lagde turen om De Hellige Trekonger i Köln, Tägil påviser dog, at dette sandsynligvis først var på vejen hjem.

Valdemar Atterdag ankom til Avignon med et stort følge. Hvor stort det var, kan man få en ide om ved at læse en bevaret afregning for de udgifter, danskerne var skyldige for opholdet ved kurien. Her af fremgår det, at Valdemar Atterdag betalte for forplejning af 132 heste.
 

Valdemar Atterdag benyttede sig af besøget ved kurien til den 5. marts at fremlægge mange supplikker, der blandt meget andet omhandler pilgrimme. Valdemar Atterdag bad fx om, at hans tro mænd og tjenere, af deres skriftefædre måtte få omstøt deres løfter om valfart til Herrens grav, apostlenes Peters og Paulus’ grave i Rom, Santiago de Compostela – eller hvor det nu kunne være – til andre fromme gerninger. Denne bøn opfyldte af paven.
 Blot to dage senere sendte Valdemar Atterdag endnu seks supplikker til paven, her bad han om, at paven ville give de mennesker, der opsøgte nogle af de relikvier, som paven havde skænket Valdemar Atterdag, eftergivelse af kirkeboden på tre år og tre gange 40 dage. Paven opfyldte også denne bøn, selv om eftergivelsen blev knap så stor, som Valdemar Atterdag havde ønsket, to år og to gange 40 dage blev det til.
 Valdemar Atterdag havde fået nogle små dele af Kristi kors, af jomfru Marias hår og tøj samt relikvier efter Skt. Johannes, Skt. Jørgen, Skt. Vincentius, Skt. Nereus og Achilleus. Disse skulle anbringes ved en række kirker og kapeller hovedsageligt på Sjælland.
 Ved samme ombæring blev Valdemar Atterdag og hans husstand tildelt syv år og syv kerener benådning for at bære det Angus Dei,
 paven havde givet dem. Det bemærkelsesværdige – set i lyset af ovenstående supplik om relikvierne – er, at Valdemar Atterdag kun havde bedt om tre år og tre kvadrener. Paven mere end fordoblede eftergivelsen.

Motiverne til denne rejse var overordnede politiske, men igen kan vi se af supplikkerne, at Valdemar Atterdag benyttede sig af lejligheden til at få religiøst motiverede ønsker opfyldt. Det er med til at vise, at kristendommen var en vigtig del af hverdagslivet i middelalderen. Uanset hvor man var, havde man kristendommen med i baghovedet.
6.1.4 Margrete I

Margrete I var en meget from kvinde, der var yderst gavmild overfor kirken, men som også forstod at udnytte den korrupte kurie og pave, hvorved hun sikrede sig kontrol over kirken i Danmark. Etting kalder Margrete Is kirkepolitik for ”temmelig hensynsløs”,
 da hun ved at udnytte det korrupte system fik placeret trofaste tilhængere ikke blot i de danske bispestole men også i de svenske og norske. Et af højdepunkterne for Margrete I kom, da de tre nordiske ærkebiskopper i et pavebrev fik tilladelse til at give dem, der hjalp med at forsvare hendes riger samme aflad, som hvis de havde deltaget i forsvaret af Det Hellige Land, og det uanset om angriberne var kristne eller hedninge:

Hermed fik dronning Margrete givet unionen et næsten helligt skær, og et sådant var ikke ringe at have i en snæver situation.

I 1390 lovede paven, at han ville være dronningen til tjeneste på enhver måde. Med dette brev sendte han et segl, som dronningen kunne anvende, hvis hun ville sende ham fortrolige breve.
 Dette kunne tyde på, at de privat havde en vis kommunikation. 

Margrete I havde hele livet en forkærlighed for Birgittinerne, hun var da også blevet opdraget af Birgittas datter og arbejdede med på at få Birgitta helgenkåret, hvilket skete i 1391.
 Julen 1403-1404 tilbragte Margrete I på Vadstena kloster, hvor hun – ganske vist proforma – blev optaget i ordenen.
 Dette er blot en af de mange ting, der viser, at hun var stærkt troende. 

Den stærke tro, Margrete I havde, betyder tillige, at det er umuligt at komme udenom hende, når talen falder på danske pilgrimme i middelalderen, Liebgott, Bisgaard, Krötzl ja sågar Webb, alle nævner de Margrete Is gavebrev fra 1411, hvor hun sendte stedfortrædere ud til 44 destinationer.
 Denne del af hendes pilgrimsprogram vil vi behandle særskilt i afsnittet om stedfortrædende pilgrimme,
 her skal det blandt andet handle om en rejse, Margrete I foretog i 1385.

Der er tale om en ret ukendt rejse, som vi blot har fundet hos to: i en ældre artikel af Daenell
 og i en ganske ny artikel af Etting, og i hendes biografi om Margrete I.
 Etting skriver, at det er overraskende, at Margrete I ikke tog på en lang europæisk pilgrimsvandring, men blot koncentrerede sig om sine nordiske forpligtelser.
 Dette skal ses i lyset af, at Margrete I virkede som en meget from kvinde, hvilket blandt andet kommer til udtryk i det føromtalte gavebrev. Der er dog én undtagelse, som Etting også gør opmærksom på, en rejse til Aachen i 1385.
 Aachen var allerede i 1200 tallet et velbesøgt pilgrimsmål med jomfru Maria som det store trækplaster.
 For at få mere at vide om denne rejse, må vi vende blikket mod Daenell, der citerer:

1385 ist die Koninkinne van Dennemark durch Dortmunde nach Achen gereiset und ist daerselvest to Dortmunde mit geschenke vereert worden.
 

Daenell fandt andre bekræftelser på, at dronning Margrete I vitterligt havde været i Tyskland.
 Daenell slutter sin artikel af med at undersøge, om Margrete I kunne have udført denne rejse. Konklusionen hos Daenell er, at da Margrete I ”forsvinder” ud af den danske politiske historie i andet halvår af 1385, efter hun havde modtaget nogle skånske slotte af Hansestæderne, så kunne hun godt være på pilgrimsrejse.
 Dette kunne samtidigt være en dal af motivet – en takkerejse for slottene.

Udover pilgrimsrejsen til Achen, må det formodes, at Margrete I var på en del mindre pilgrimsrejser i Skandinavien, da hun gang på gang bad paven om at give hende jubelaflad ved hjemlige kirker, og lige så tit fik det bevilliget. Der er ingen beretninger, der viser, at hun faktisk foretog disse mindre pilgrimsrejser, men hvis ikke hun ønskede at gøre brug af det, hvorfor skulle hun så bede paven om disse særlige begunstigelser? Fem gange fra 1390 til 1408
 hører vi om, at man kunne valfarte til kirker i Danmark eller i Unionen i øvrigt og derved opnå samme aflad, som hvis man besøgte Rom. Og ikke nok med det, fire af disse tilladelser sidestiller yderligere valfarterne med rejser til Rom i jubelåret 1390, hvilket gør den opnåede aflad endnu større. Kigger vi nærmere på disse pavebreve, fremgår det med al tydelighed, at dette var et centralt område for Margrete I. De fire breve, der omtaler jubelaflad er alle blevet til på hendes foranledning. 

Det første fra 1390 omfatter Margrete I og hendes familiäres.
 Bisgaard mener, at når man taler om kongehusets familia,
 dækker dette begreb alle indbyggere i riget, det er da også oversat med undergivne i DRB.
 Det var således hele befolkningen, der med dette pavebrev kunne opnå jubelaflad ved at angre og skrifte, og i syv dage valfarte til en hjemlig kirke. Dette hænger fint sammen med, at Margrete I havde påtænkt at valfarte til Rom i forbindelse med jubelåret, en rejse der ikke blev til noget.
 Nu kunne ikke blot hun, men alle hendes undersåtter opnå det samme herhjemme. Blot skulle de huske at bruge deres rejsepenge på et andet fromt formål, og sende det offer de ville have givet i Rom til Rom. I alt er dette trods alt en langt lettere overkommelig opgave.
 

 I 1395 sikrede Margrete I alle Unionens borgere jubelaflad, hvis de besøgte Vadstena kloster i Midtsverige.
 Herved sørgede den fromme regent ikke blot for sine egne, men opnåede samtidigt at sætte fokus på Vadstena kloster, som hun jævnfør ovenstående havde en særlig forkærlighed for. Brevene fra 1401 og 1408 omhandler derimod Margrete I personligt og nogle få af hende udvalgte personer.
 Margretes bønner til paven gjaldt således både alle indbyggere i Unionen, hendes nærmeste og hende selv. 

Dertil kommer, at markgreven af Meissen (nordvest for Dresden), i en supplik fra 1393, søgte og fik tilladelse til, at indbyggerne i markgrevskabet, nabostaterne og dronning Margrete af Danmark med følge, kunne få jubelaflad ved domkirken i Meissen fra påsken 1394 og otte måneder frem enten personligt eller ved stedfortræder.
 Om Margrete I på nogen måde benyttede sig af denne mulighed, ved vi ikke.

Dette er første gang jubelaflad træder så tydeligt frem som motiv bag kongehusets rejser, det kan skyldes Margrete Is gode forhandlingsteknik, at hun personligt var god til at skaffe jubelaflad til Skandinavien. Det kan også være et tegn på hendes stærke tro, eller at skandinaver først nu for alvor havde taget jubelaflad til sig. Uanset hvad årsagen er, så træder aflad frem som motiv for Margrete I. Derimod tyder rejsen til Achen på at være motiveret med taksigelse eller fromhed.

6.1.5  Erik af Pommern

Erik af Pommern foretog en lang udenlandsrejse i årene 1423 til 1425, hvor i der indgik en pilgrimsrejse til Det Hellige Land.
 Oplysningerne om Erik af Pommerns rejse findes i udenlandske arkiver og krøniker, da der i de nordiske kun findes to små notitser. I Vadstenas Dagbog fortælles der blot, at Erik af Pommern med et stort følge rejste til Tyskland i 1423,
 og hos Peder Olufsen optræder en tabt kilde, der fortæller, hvornår Erik af Pommern rejste ud, og hvornår han kom hjem fra Det Hellige Land.
 Mollerup har studeret mange tyske, polske, østrigske og italienske arkiver med flere og ud fra dem stykket Erik af Pommerns rejse sammen.
 

Det står hen i det dunkle, hvornår Erik af Pommern besluttede sig for at rejse til Det Hellige Land. I en krønike fra Stralsund
 hedder det, at Erik af Pommern ville rejse til Det Hellige Land på grund af anger over det blodbad, han havde udøvet på Femern.
 Dette skal ifølge Mollerup ikke holde vand, da Erik af Pommern kort før sin udenlandsrejse erklærede, at det var en retfærdig straf, Femern var udsat for.
 Erik af Pommern brugte da også lang tid i blandt andet Pommern, Polen og Tyskland, hvor han rejste frem og tilbage mellem fyrsterne – kejseren inklusiv.
 

Den 31. juli 1424 ankom de udsendinge, Erik af Pommern havde sendt til Venedig, hvor de skulle melde hans ankomst. Han ankom selv med et stort følge den 24. august.
 Mollerup mener, at Erik af Pommern kun havde et lille følge med, af to årsager. For det første havde han sendt de fleste hjem til vinteren 1423/24,
 og for det andet tillod forholdene i Det Hellige Land ikke, at man kom med et stort følge.
 Dette skyder Vangensten ned, idet Morosini, der tilhørte et af Venedigs største forretningshuse, fortæller, at Erik af Pommern ankom med 50 ledsagere, 25-30 adelsmænd og riddere.
 Morosinihuset fik som opgave at skaffe en galej til Erik af Pommern, så de må vide, hvad de taler om.
 Under opholdet i Venedig besøgte kongen byens kirker og klostre, han opførte sig som pilgrim, hvilket fremgår af en beskrivelse af ham:

Kongen var mellem 35 og 38 år, retskaffen og højsindet, på ingen måde pragtsyg; berømmelig og som god katolik gjorde han hele tiden megen pønitense og ydmygede sig af fuld overbevisning. Han spiser ikke kød og sover uden seng og bærer bodsdragt på den bare krop, faster…

Efter et ophold i Venedig, sejlede Erik af Pommern til Det Hellige Land forklædt som sekretær.
 På dette tidspunkt fortaber hans rejse sig i det dunkle. Erik af Pommern blev slået til ridder i Det Hellige Land,
 ellers er det eneste vi hører en lidt spøjs historie, der indtraf efter besøget i Det Hellige Land. En af sultanens mænd genkendte Erik af Pommern og forlangte en stor løsesum for at lade ham drage videre. Dette fik han, og i december gik Erik af Pommern i land i Ragusa for at vende hjem til Danmark, som han nåede den 24. maj 1424.

Hvorfor rejste Erik af Pommern til Det Hellige Land? Kun et sted optræder et motiv til rejsen, det er i den føromtalte krønike fra Stralsund, hvor det hedder:

Aar 1424 drog Kong Erik til den hellige Grav; det gjorde han for det Mords og Blodbads Skyld, som han øvede paa Femern”.

Mollerup har dog svært ved at se, at Erik af Pommern skulle angre sin opførsel på Femern, da han kort inden sin afrejse havde erklæret, at de blot fik deres velfortjente straf.
 Et andet forhold er, at Erik af Pommern i oktober 1423 efter eget ønske fik udleveret et lejdebrev af den polske konge, der skulle sikre ham på rejsen hjem samme år i december.
 Dette sidste tyder bestemt ikke på, at Erik af Pommerns rejse til Det Hellige Land var planlagt hjemmefra. Sommeren 1424 tilbragte Erik af Pommern i selskab med mange fyrster, hertuger og andre adelsmænd ved kejserens domstol i Ofen, hvor hele Slesvig tilkendtes Danmark.
 Det er måske snarere her, vi skal finde Erik af Pommerns motiv. Det kunne være en impulsiv takkerejse for det gode udfald af Slesvig spørgsmålet, hvilket både Dahlerup og Ottosen pointerer.
 På den anden side var han i Ofen sammen med mange mennesker – måske er Erik af Pommern blevet lokket af de andres fortællinger om deres eventuelle rejser, måske ville han ikke stå tilbage for dem. Det er ikke til at vide, vi kan gætte i et væk, men med de forhåndenværende notitser og beretninger om Erik af Pommern, kan vi ikke konkludere noget om hans motiv, selv om han klædte sig som bodspilgrim i Venedig. 

6.1.6 Christian I og dronning Dorothea

Det første vi hører om Christian I, der kan lede tankerne hen på en pilgrimsfærd, er en lille oplysning om, at han i fasten 1463 opholdt sig på Vadstena kloster.
 Der behøves dog ikke at være tale om en valfart, det kan blot være et udtryk for, at kongen opholdt sig der på sin rejse i Sverige, men med vores kendskab til kristendommens placering i dagligdagen i middelalderen, vil det være mærkeligt, om ikke Christian I deltog i messerne med mere i Vadstena.
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Lidt anderledes står det til med den rejse, Christian I foretog i 1474,
 og som han selv betegnede som en pilgrimsrejse.
 Med sig havde han et følge på ca. 150 adelsmænd med ca. 200 heste.
 Det var ikke kun kongens egne folk, der ledsagede ham, også lærde og en del tyskere tog del i rejsen; de lærde var en nødvendighed, da Christian I ifølge kurien ikke talte eller forstod hverken latinsk eller italiensk.
 Dahlerup mener, at dette nok er en overfortolkning.
 Der er nok ingen tvivl om, at kongen ikke kunne italiensk, men han har sandsynligvis talt latin. Sagens kerne er nok snarere, at Christian I havde lært latin af munkene i Danmark, og at dette ikke slog til overfor det moderne latin, man talte i syden.
 

Hele vejen til Italien optrådte Christian I som konge, han lod sig modtage med pomp og pragt og deltog i festlighederne hos de fyrster, der modtog ham på vejen.
 Først da han kom ind i Italien begyndte han at opføre sig som en pilgrim ved at besøge valfartsstederne og deltage i messerne, fx i Bologna og Florents.
 

Christian I havde ifølge Paludan-Müller en forkærlighed for Skt. Dominicus, hvorfor han deltog i messen i denne helgens kirke i Bologna, og bagefter så helgenens skrin samme sted.
 Fra Bologna sendte Christian I brev hjem, hvor han fortalte, at han havde modtaget et brev fra paven, der glædede sig til at se ham. Pavens brev har været vedlagt i kopi, men kendes i dag fra Tyskland.
 Paven indledte brevet med:

Som Vi see af din Høiheds Skrivelse er du paa Reise til Apostlenes ved Martyrernes Blod viede Helligdomme, og for at gjæste St. Peders Efterfølger paa denne jord. Dette Budskab har glædet Os høilig, da Vi see, at et godt og christeligt Forsæt har bestemt dig til din Udenlandsreise, og at du har dine Tanker rettede paa Sjælens Frelse ikke mindre end paa de jordiske Ting. Skjøn er din Tro, allerkjæreste Søn, din Reise fra saa fjerne Egne vidner om en religiøs Følelse, der er desto mere priselig hos dig, jo sjeldnere den er hos store Konger.

Som Knud den Store var Christian I i Rom i påsken, hvor paven på grund af Christian Is tilstedeværelse gav fuld absolution til alle, der deltog i den store velsignelse ved Peters kirken skærtorsdag, påskedag modtog kongen med sit følge det hellige sakramente af paven personligt, og 2. påskedag overrakte paven den gyldne rose – rosa aurea – til Christian I. Den gyldne rose var pavestatens ordenstegn, og det skal ses som en stor ære for Christian I at modtage denne.
Den gyldne rose havde form som en rosenkvist, der var udsmykket med diamanter, og som paven indimellem uddelte ved påsketid.
 Christian I modtog, som fx Valdemar Atterdag mange relikvier fra paven, blandt andet en splint af Kristi kors indfattet i et guldkors, der var så mange, at Allen kalder det for ”en rig Høst”.
 

Christian I gjorde et stort indtryk på kurien under sit ophold i Rom. Christian I førte sig nok frem, men var underdanig og meget respektfuld i sin opførsel overfor paven og kardinalerne og ved sin deltagelse i de kirkelige handlinger.
 Dette er med til at understrege Christian Is egen opfattelse af, at dette var en pilgrimsrejse. Da Christian I påbegyndte hjemrejsen, var der enkelte fra følget især nordtyskere, der fortsatte til Det Hellige Land.
 På rejsen hjem opholdt Christian I sig nogle dage hos sin svigerinde og dennes mand, markgreven i Mantua.

Der er flere motiver til Christian Is rejse både politiske og religiøse. Når det gælder de kirkepolitiske, skinner disse ikke så meget igennem, som de gjorde ved fx Valdemar Attersdags rejse i 1364.
 På vej til Italien forhandlede Christian I ægteskabsplaner,
 og hos paven opnåede han patronats- og præsentationsret for nogle kirkelige stillinger i Danmark og Sverige, personlig ret til at vælge en skriftefader, der kunne give fuldstændig aflad i dødsøjeblikket, og efter kongens afrejse udsendte paven en bandbulle imod ågerkarle i Slesvig og Holsten, der senere i 1480 blev kongen til stor hjælp.
 Paludan-Müller lægger ikke skjul på, at han anser Christian Is rejse for at være politisk motiveret, hvilket da også fylder meget i hans afhandling. Han gengiver dog de religiøse motiver, men påpeger i samme forbindelse, at de ingen indflydelse havde på Christian Is rejse, før han nåede Italien.
 Helt anderledes er det med Krarups behandling af Christian I’s rejse, han anser det for sandsynligt, at kongen:

har ladet sig lede af sin oprigtige Religiøsitet og Ønsket om at opnaa den med en Pilgrimsrejse til Rom forbudne Aflad.

Både Palludan-Müller og Krarup fortæller, at kongen rejste:

for at opfylde et Løfte

efter et højtideligt Løfte

samt at Christian selv kaldte det:

unsse pelegrination to Rome

Krarup tillægger således den religiøse side af rejsen langt større betydning end Palludan-Müller. Fabricius argumenterer med, at Christian I på sin rejse ikke opførte sig som pilgrim, da han deltog i de mange fester.
 Det pudsige er, at han kalder Dorotheas rejse året efter for: ”en virkelig pilgrimsrejse”,
 dette til trods for, at også dronningens besøg hos familie i Tyskland foregik i meget festligt lag.
Den store forskel på de to rejser skal snarere findes under selve opholdet i Rom, hvor Dorothea nærmest var anonym, og hvor hun glemte sine måltider, da hun havde travlt med at besøge valfartskirkerne.
 Christian I fik ikke lov at være anonym i Rom, for pave Sixtus IV brugte besøget som en slags generalprøve på jubelåret året efter, og ved at modtage kongen med pomp og pragt blev dette et tegn på, hvordan andre fyrster kunne forvente at blive modtaget, hvis de kom til Rom året efter.

En samtidig beretning fortæller, at da Christian I kom til Florens, havde han gået den største del af vejen til fods, selv om han ankom med ca. 140 heste og lidt vogngods, og da man gik ham i møde med en baldakin, ville han ikke gå under denne og heller ikke følges med de standspersoner, man have sendt ham i møde. Det samme gentog sig, da kongen kom igen på sin hjemrejse
 Dette er med til at understrege, at Christian I i hvert fald på den sidste del af sin rejse, opførte sig som pilgrim, hvilket Paludan-Müller jævnfør ovenstående da også understreger.

Dette sammenholdt med, at Christian I selv kaldte rejsen for en pilgrimsfærd og hans senere pilgrimsrejse til Willsnack,
 understreger, at han ikke var anderledes end andre katolikker på dette tidspunkt. Jeg ser derfor ingen grund til at udelukke fromhed som en del af motiveringen til Christian Is rejse til Rom, selv om den som mange andre regenters rejser også har haft politiske formål. 

Allerede året efter Christian I’s pilgrimsrejse til Rom, valfartede dronning Dorothea til Rom for at få del i jubelaflad.
Dahlerup skriver, at Dorothea nærmest rejste inkognito til Rom.
 Fabrisius går i detaljer om dronningens rejse, han fortæller, at Dorothea rejste iklædt nonnedragt, ligesom hendes mange ledsagere var klædt i en enkel hvid dragt.
 Som nævnt deltog også Dorothea i festligheder på rejsen ned igennem Europa. Hun besøgte sin søster i Mantua, ved ankomsten til Rom blev hun ved byporten modtaget af 18 kardinaler til hest, hvor hun boede hos sin nevø kardinal Gonzaga. Paven modtog hende personligt Kristi Himmelfartsdag, og dronningen og hele følget fik del i jubelaflad fra Peterskirken.
 Under sit ophold foranledigede Dorothea, at hendes skriftefader får tilladelse til at valfarte til Det Hellige Land,
 og hun selv og hendes børn fik lov at vælge en skriftefader, der kunne give dem fuld aflad, og som måtte omstøde løfter om pilgrimsrejser til andre fromme gerninger.
 Dronningens rejse var dog ikke helt upolitisk. Christian I havde på sin rejse påbegyndt arbejdet med at få et universitet til Danmark, dette fuldendes under dronningens rejse.
 

Dorotheas rejse var så god en oplevelse, at hun i 1488 gjorde den om.
 Denne gang fik hun dog ikke den samme varme velkomst, hvilket kan skyldes flere forhold. Hun var selv enkedronning og både søsteren og nevøen var døde.
 Rent politisk opnåede Dorothea på denne rejse, at få Sten Sture lyst i band.
 Der havde længe været stridigheder mellem Sverige og Danmark, og dronningens andel i disse var et spørgsmål om morgengave.
 Der var tradition for, at kirken og dermed paven varetog enkers og andre værgeløses interesser. Pavens indgriben er med Dahlerups ord derfor ”næsten rituel”.
 Krötzl gør opmærksom på et andet forhold omkring Dorotheas anden Rom rejse.
 I et norsk dokument står der, at dronning Dorothea i samme ombæring var i Det Hellige Land. Der er tale om en beskrivelse af Dorotheas ankomst til og modtagelse i Rom nedskrevet af pavens ceremonimester.
 Det virker mærkeligt, om denne del af rejsen skulle være blevet til noget. En så stor og vigtig rejse burde så langt oppe i tiden fremgå fra mange forskellige breve og dokumenter, men ikke desto mindre, har en rejse til Det Hellige Land, ifølge Krötzl og det norske dokument, indgået i dronningens planer.

6.1.7 Kong Hans og dronning Christine
Kong Hans og dronning Christine var ikke på nogen lang pilgrimsrejse. De har begge været i Wilsnack og i Sternberg.
 Der er ueninghed om, hvornår Hans var på disse rejser, Allen skriver, at Hans var i Wilnack i 1493 og i Sternberg i 1494, Dahlerup placerer rejsen til Wilsnack i 1494.
 Allen henviser dog til to forskellige dokumenter, der fortæller om hver sin rejse med et års mellemrum.
 

Om bevæggrundene for rejserne skriver Allen:

Kong Hans søgte lettelse for sit tunge Sind og sin ængstede Samvittighed.

I 1494 lod Hans sin skriver Roskildekanniken Anders Nielsen hænge for groft underslæb, og Dahlerup lader dette var optakten til kongens pilgrimsrejse.
 

I Wilsnack søgte pilgrimme det hellige blod. Wilnack opstod som pilgrimsmål efter kirkebranden i 1383, hvor man fandt tre blødende hostier på brandtomten. Rygtet spredtes hurtigt, og Wilsnack blev et meget besøgt pilgrimsmål.

To gange opnåede kong Hans og dronning Christine, at de kunne valfarte til hjemlige kirker, og derved opnå jubelaflad
 eller samme aflad som ved et besøg i Rom.

6.1.8 Dronning Christines regnskaber

Dronning Christines regnskaber er med til at vise et billede af en dagligdag, hvor kristendommen fylder meget. I 1504 fejrede dronning Christine påsken hos søsteren i Tangermünde. Lad os følge med dronningen på den sidste del af rejsen til søsteren, hvor hun omkring første april befandt sig på et herberg i Perleberg.
 

I Perleberg betalte dronning dem, der sagde og sang messer til fruens nåde, de to dage hun var i Perleberg.
 Turen gik videre til det store pilgrimsmål Wilsnack, hvor dronning selv ofrede i kapellet for at få sakramentet, og hun gav penge til nogle små svende og drenge, så de kunne ofre i Wilsnack.
 Via Verben, hvor dronningen gav et offer til korset,
 nåede de frem til Tangermünde til påsken, hvor dronningen gav et offer påskedag.
 Også i Tangermünde betalte hun en kapellan for de messer, han havde ladet sige for hende i otte dage.
 Billedet er det samme på tilbagevejen.

Vi springer hen til sidst i april, hvor dronningen var nået til Middelfart, også her betalte hun for messer og ofrede i blokken til det hellige kors udenfor byen. Da de nåede til Odense, betalte Christine for en messe i Skt. Albani kirke for sig selv og sin søn, derforuden gav hun et offer til klosteret i Odense.
 Året efter i 1505 gentager billedet sig under en rejse i Jylland. Dronning Christine lagde igen sin rejse om ad pilgrimsmålene, således ofrede hun i Ry og Karup, hvor hun tillige gav penge til nogle af sine piger, som de kunne lægge som offer.
 Atter betalte hun for messer til sig selv
Rejsen gik via Viborg
 til Randers, hvor Christine gav et beløb til fattig folk.

Regnskaberne giver yderligere et fingerpeg om, at dronningen havde styr på, ved hvilke festdage man kunne få aflad ved kirkerne. I august 1505 sendte hun et offer den dag ”affladet stoed till sancti Knut”.

Vi stopper her, selv om regnskaberne fortæller meget mere om dronningens rejsemønstre. Dette må være nok til at vise, at hun på sine rejser lagde vejen om ad pilgrimsmålene – at være pilgrim var en integreret del af dronningens dagligdag. Samtidig viser de betalte messer, hvor hun kom frem, at kristendommen fyldte meget i dronningens liv.

6.2 Små notitser

Ud over de ovenstående indeholder kataloget medlemmer af kongehuset, hvor vi får nogle korte oplysninger om eventuelle pilgrimsrejser.
 Den første af disse omhandler Svend Estridsens søn Magnus eller Knud.
 Vi kender ham fra nogle få linjer hos Moltesen, der blot fortæller, at Magnus omkring 1050 blev sendt til Rom for at blive salvet af paven men døde på rejsen.
 Det er ikke til at sige ud fra de få oplysninger, hvorvidt Magnus agerede som pilgrim på rejsen, eller om det var en rent politisk rejse, der skulle sikre ham pladsen som konge efter faderen. 
Erik Emune er hovedperson i den næste.
 Vedel Simonsen og Riant fortæller begge, at Erik Emune i 1137 måske var på rejse i Det Hellige Land.
 Riant er dog meget skeptisk overfor dette, da han ikke mener, at Erik har haft mulighed for at valfarte på grund af situationen i Danmark.

Valdemar Atterdag
 foretog i 1368-1372 en længere rejse rundt i Europa og til Avignon begrundet med: ”for hellig Andagts Skyld”.
 Fabricius mener, at det har været striden med Hansaforbundet, der var den reelle anledning til rejsen. Valdemar Atterdag vendte først hjem, da man havde indgået en fredsaftale med Hansastæderne.

Christoffer af Bayern
 drog i 1446 udenlands for:

gnade vnd ablasz an etzlichen heilgen steden zu suchen.

Således skrev landgreve Ludvig af Hessen i sit lejdebrev til Christoffer af Bayern, det samme fremgår af et tilsvarende brev fra hertug Henrik af Braunschweig-Lüneburg.
 Allen mener, at denne rejse førte til det hellige blod i Wilsnack.

I 1530 fik Christian II
 af pave Clemens VII absolution for sit frafald fra den katolske kirke, blot skulle han love inden 6 måneder at komme til Rom, som bod for drab på præster.
 Christian II var under sin landflygtighed i 1524 gået over til lutherdommen,
 men havde nu indset det fornuftige i at have samme tro som sin stærkt katolske svoger kejser Carl V, og derved få kejserens støtte i kravet på den danske trone.

Året efter i 1531 fik Christian IIs ældste søn Hans
 og døtrene Dorothea og Christine lov til at have rejsealtre, hvor de kunne holde messe endda under interdikt, og ved Gudstjenester afholdt ved disse altre, ville de få samme aflad, som hvis de havde besøgt pilgrimskirkerne i Rom.

Tilbage står nu tre overleveringer, men da de alle har referencer til korstogene, vil de ikke blive behandlet her.

6.3 Opsamling

Det er bemærkelsesværdigt, at selv om kongehuset fylder en del i kataloget, står dette ikke i forhold til de mange rejser til Det Hellige Land. Kun fem af katalogets numre med omtale af Det Hellige Land angår kongehuset,
 og af dem er to uvisse.
 Således har kun Erik Ejegod, dronning Bodil, Valdemar Atterdag og Erik Pommern med sikkerhed besøgt/været på vej til at besøge Det Hellige Land som pilgrimme.
 Selv om rejserne til Det Hellige Land er så få, står de i kontrast til det engelske kongehus, hvor ingen konge var i Det Hellige Land efter Edward I (r. 1272-1307).
 Webb begrunder de engelske kongers manglende rejselyst med de farer, de udsatte sig selv for på så lange rejser, ikke nok med at de risikerede at dø, de var tillige oplagte mål for bortførelser.
 Det er farer, der ikke har været fremmede for det danske kongehus. Erik Ejegod nåede aldrig frem på grund af sygdom og død, dronning Bodil døde på Oliebjerget, og Erik af Pommern måtte betale løsepenge for sig selv.
 Forklaringen på de engelske regenters manglende rejselyst, skal nok snarere findes i stridighederne mellem England og Frankrig. Allerede på kontinentet udsatte de engelske konger sig for store farer.

Det er karakteristisk, at Rom (eller kurien) forblev interessant for de danske regenter lige fra Knud den Stores rejse i 1027 og til Christian Is og dronning Dorotheas rejser i 1474-1475 og 1488. Igen står det danske kongehus i kontrast til det engelske:

No king of England between Cnut and Edward I, and no later medieval English king, went to Rome.

Hun fortsætter med at sige, at langdistancerejser ikke var på regenternes dagsorden. I stedet sendte kongehusene stedfortrædere eller nøjedes med at valfarte til de lokale pilgrimsmål.
 Webb noterer sig da også, at det danske kongehus var helt anderledes mobilt end det engelske.
 Med det engelske kongehus in mente, sættes pavens hilsen til Christian I straks i andet lys. Paven priste jo kongens tro, når han foretog så lang en rejse fra så fjerne egne, og fortsatte med, at dette var en sjældenhed ved de store konger.
Hvor sjældent kan altså belyses af de engelske konger.

Et andet karakteristika ved kongehuset rejser er, at selv om man fortsatte med at rejse til både Det Hellige Land og Rom gennem hele perioden, tog man tillige de nordeuropæiske pilgrimsmål til sig. Hvor det engelske kongehus skiftede Det Hellige Land og Rom ud med nærmål, tog det danske kongehus pilgrimsmålene i både Norden og Nordeuropa til sig, samtidigt med, at man fortsatte de lange rejser til Det Hellige Land og Rom. 
Op igennem hele perioden står det klart, at kongerne gerne ville kombinere pilgrimsrejser med politik.
 Når selv politiske rejser blev til pilgrimsrejser, fortæller det yderligere noget om kristendommens placering i dagligdagen. Ud over det politiske islæt ved de lange rejser, viser motivationen sig at være baseret på katolicismen. Det er fromhed, aflad og bod, der ligger bag rejserne. Aflad indgår tydeligt i pilgrimsrejserne fra dronning Margrete I og frem.

7 Det Hellige Land

Maria Charlotte Jensen

Jerusalem er allerede meget tidligt og længe før danskerne bliver kristnet et vigtigt pilgrimsmål for de kristne. Det var i de kristnes bevidsthed det største mål, da det var her Kristus havde sit virke. Derfor kommer det også som en selvfølge, at de kristne i middelalderen ønskede at besidde disse områder, hvilket resulterede i korstogene, der blev en vigtig brik i Det Hellige Lands historie. Også danskerne deltog i flere af korstogene. Senere da Det Hellige Land synes tabt for evigt af de kristne stoppede valfarterne dertil dog ikke. Derimod oplevede pilgrimsmålet en stigning i antallet af pilgrimme, da roligere tider tilskyndede fredelige valfarter dertil.

7.1 Den tidlige kristne pilgrimshistorie

Det altdominerende pilgrimsmål i middelalderen var Det Hellige Land. Landet hvor Guds søn Jesus Kristus havde sin jordiske gang, landet hvor han havde udøvet sine mirakler. For de kristne pilgrimme var der flere betydningsfulde pilgrimsmål, nogle mere end andre. Når en pilgrim havde sat kursen mod Det Hellige Land, besøgte pilgrimmen gerne alle de hellige steder, hvor ikke kun Jesus blev korsfæstet, men steder, hvor han havde sit jordiske liv og havde udøvet sine mirakler.

Der var Nazarat, hvor Jesus havde sin barndom, og legenden sagde, at kvinderne i byen var smukke, en skønhed der var overgivet til kvinderne af Jomfru Maria. Her var to kirker opført, en kirke på stedet hvor Jesus hjem havde været, og en kirke hvor ærkeenglen havde besøgt Jomfru Maria.
 Eller Bethlehem hvor Jesus var født. Her var en hule nær byen blevet identificeret som stedet, hvor stalden havde ligget. Dette sted var allerede i år 135 et anerkendt pilgrimsmål, og senere i middelalderen blev der bygget en kirke på stedet.
 
Øverst blandt pilgrimsmålene var Jerusalem. De første kristne pilgrimsrejser havde Jerusalem som hovedmål i Det Hellige Land, hvilket er en naturlig følge af, at det var der, Jesus blev korsfæstet, og der han genopstod. Dette var også grunden til, at denne by i folks bevidsthed var det største mål – dog ikke nødvendigvis det mest besøgte.

Før Konstantin den Store (272-337) flyttede hovedstaden fra Rom til Konstantinopel, var Jerusalem blot en mindre by. Men med Konstantins legalisering af kristendommen og den nye hovedstad oplevede Jerusalem en opblomstring, da den blev den helligste by i den byzantinske verden. Medvirkende hertil var Gravkirken, som Konstantin stod bag. Den blev bygget i 335 på det sted, hvor Jerusalems biskop Macarius i 325 udgravede Den Hellige Grav.
 Ligeså var Det Sande Kors, der også fandtes i byen et vigtigt relikvie. Konstantins efterfølgere fulgte i hans fodspor, og i løbet af de næste 250 år oplevede Jerusalem en kraftig vækst i kirkebyggerierne.
 Hvornår kristne begyndte, at rejse til Det Hellige Land som pilgrimme, må stå hen i det uvisse, men ifølge Webb var kristne pilgrimme nærmest ikke-eksisterende før Konstantin, hvorimod der allerede i det fjerde århundrede var mange.
 Brundage mener derimod, at der allerede i det 2. årh. har været pilgrimme i Jerusalem, da man kender til en del pilgrimme i det 3. årh.
 

Byggeboomet kan være en del af forklaringen på, hvorfor Jerusalem blomstrede som pilgrimsmål. Som pilgrim kunne man gennemleve snart alle episoder i Kristi liv ved besøg fx i kirker og kapeller, der alle beskrev en specifik del.
 Barber beskriver udviklingen på en lidt anden måde. Han mener, at byggeriet og opdagelserne af de forskellige hellige steder opstod:

”In other words, it seems that many of the traditions appered in response to the enquiries of pilgrims, rather than through any genuine or lasting local knowledge handed down by generations of Christians.”

Her er kilden ”Den lykkelige død af to pilgrimme til herrens grav, ærkebiskop Eskils farbrødre” fra midten 1100-tallet en fremragende historie til at belyse emnet, til trods for at den er noget senere. Eskils farbrødre er Svend biskop af Viborg og den krigeriske bror Eskil. Svend angrer sin brors synder, og beder ham derfor tage korsets tegn og drage på pilgrimsrejse til Jerusalem. Det ønsker Eskil dog ikke medmindre, at broren tager med, Svend tager med, og da de ankommer til Jerusalem, er det første de gør at bede ved Den Hellige Grav og salve Det Sande Kors. Dernæst besøger de stedet, hvor det siges, at Jesus gav sine instruktioner i, hvorledes kristne skulle bede til deres Gud. På stedet, som indbyggerne kaldede Pater Noster, var der opført en lille beskeden kirke. Dernæst besøgte de Jordan floden, hvor Jesus blev døbt. Ved denne flod døde de den samme dag efter at have angret deres synder, først Eskil og dernæst Svend. De blev begravet i Pater Noster kirken efter eget ønske, og den blev derefter ifølge Conrad
 et meget besøgt sted bl.a. pga. brødrenes historie og udbygget, da almisserne strømmede dertil.

Ekspansionen af tilrejsende pilgrimme medførte, at der skulle være indkvarteringsmuligheder. Det siges, at der i begyndelsen af det 5. årh. var omkring 200 klostre og herberger i og omkring Jerusalem.

De fredelige pilgrimsrejser i Det Hellige Land var på dette tidlige tidspunkt afhængige af det Byzantinske rige. Men i begyndelsen af det 7. århundrede oplevede landet gentagne angreb fra perserne, og i 614 stormede perserne Jerusalem. Det lykkedes den byzantinske hersker Heraclius, at genvinde og genplacere Det Sande Kors i Jerusalem, men kun for en kort stund, og efter få år var korset igen tilbage i Byzantium. Denne gang fordi et nyt folkeslag – araberne - angreb Det Hellige Land, og især Jerusalem havde de for øje, de proklamerede under den nye religion islam Jerusalem som deres hellige by. 

Arabernes indtagelse af Det Hellige Land i år 638 medførte, at de kristne flyttede relikvierne til mere sikre steder, men den stoppede ikke pilgrimsrejserne. Det blev farligere, at være pilgrimsrejsende i Det Hellige Land, men der er også kilder, der viser, at araberne kunne se en indkomstkilde i pilgrimmene, fx deltog arabiske søfolk i transporten af pilgrimme til og fra Det Hellige Land.

7.2 Pilgrimsrejser og korstog

 I begyndelsen af det 11. årh. skete endnu en opblomstring i pilgrimsrejser til Det Hellige Land. Dette skyldtes hovedsageligt, at kaliffen al-Hakims efterfølgere ikke bekrigede de kristne pilgrimme men tværtimod kunne se det profit-skabende ved dem, samt at Ungarn blev kristnet, og dermed var en rute over land åbnet.
 Den fredelige færd ændrede sig, da tyske pilgrimme uden mulighed for forsvar i 1064-65 blev angrebet af saracenerne
. Pilgrimme havde på dette tidspunkt ikke lov at bære våben.

Disse saracenere eller tyrkerne pressede de byzantinske og ægyptiske riger, og i 1076 efter flere års kamp indtog saracenerne Jerusalem, hvilket for de kristne pilgrimme betød en farefuld rejse i Det Hellige Land. Der var ingen overordnet magt, der beskyttede dem. Derfor sendte kejser Alexius repræsentanter af sted til Europa for at skaffe opbakning. Dette ”nødråb” om strabadserne ved at foretage en pilgrimsrejse i Det Hellige Land blev hørt på kirkekoncilet i Clermont i 1095.

Dette betød korstogenes begyndelse, hvor bevidstheden om det gode og det onde blev endnu mere tydeligt. Saracenerne blev verbalt og kunstnerisk fremstillet som nogle rædselsfulde personer, der forfulgte kristne, var menneskeædende, skændede de hellige symboler osv. Samtidigt med at pave Urban 2. i sin hvervnings tale for det første korstog tilskyndede kristne til at deltage,

"Let them turn their weapons dripping with the blood of their brothers against the enemy of the Christian Faith. Let them--oppressors of orphans and widows, murderers and violaters of churches, robbers of the property of others, vultures drawn by the scent of battle--let them hasten, if they love their souls, under their captain Christ to the rescue of Sion."

Med denne tale var grunden lagt for den første væbnede pilgrimsfærd, som korstoget på dette tidspunkt betegnedes som. Ifølge Gallén så har både danskere og nordmænd deltaget i dette første korstog. Den eneste kilde vi dog er stødt på er på legendeplan - prins Svend, der ledsagedes af biskopperne Christian af Århus og Henrik af Vendsyssel samt grev Carl af Flandern. Grev Carl af Flandern, optræder dog også lidt senere i vores pilgrimskatalog, som prins Carl – Knud den Helliges søn, da Vedel Simonsen mener, at han først i 1106 var på rejse til Det Hellige Land.

De deltog i korstoget omkring 1097 med 1500 udvalgte ryttere. Ifølge Riant, så blev prins Svend efter tilfangetagelse under et slag henrettet sammen med sin forlovede Florine.
 Selv om rejsen er på legendeplan, skriver Gallén dog at den har ”verklighetsunderlag”.

Med Jerusalems indtagelse ved det første korstog i 1099, blev det atter muligt at rejse sikkert hele vejen til Jerusalem.
 Selv efter Jerusalems fald i 1187 efter gentagne kampe om landet var det stadigt muligt for kristne pilgrimme at rejse i rimelig sikkerhed, dette skyldtes bl.a. Ricard Løvehjertes fredsaftale med Saladin, der blev indgået i 1192.
 Af det dansk/norske skrift, ”Historia de Profectione Danorum”, fremgår det, at disse korsfarere, der når Det Hellige Land lige efter fredsaftalen, nu:

”… da de først havde sat deres fod på det hellige lands jord og ikke længer mødte den mindste hindring, der kunde afholde dem fra … at betræde de hellige steder, som deres hu inderlig stod til. Enhver kunde nemlig nu frit gå hen alle vegne, hvorhen hans lyst og vilje ledte ham.”

Denne del af beretningen viser, at der bag deltagelsen for den enkelte korsfarer kunne ligge motivationer, der leder tankerne hen på pilgrimme.
 Beretningen fortsætter med en skildring af, hvordan pilgrimmene oplever araberne:

”Efter at de altså havde tilbedt Kristi legemes hellige hvilested, dreves de straks bort udenfor murene og førtes hastig hen til Jesu dåbs hellige flod under hedningenes omhyggelige bevogtning. Her lærte de også af erfaring … at den menneskelige skrøbelighed kan udholde så stor en mangel … der forårsages af den uvante hede, det tørre klima og den brændende tørst, der skyldes drikkevandets sparsomhed, idet nogle få dråber vand må købes for høj pris.”

Som nævnt kunne araberne se muligheder for at få profit af de kristnes pilgrimsrejser, hvorfor de deltog i sejladsen over Middelhavet.
 I ovenstående citat kommer det frem, at dette også gjaldt for de daglige fornødenheder så som vand. 

Korstogshistorikere diskuterer flittigt, om overfald på pilgrimme medførte, at disse fik lov at bære våben eller medføre bevæbnede mænd for at ende med at udvikle sig til korstog, eller om man fra kirkemødet i Clermont i 1095 kan skelne mellem en fredelig pilgrim og en bevæbnet korsfarer.
 Erik Ejegods pilgrimsrejse i 1103 er et eksempel på en rejse, der går lige ind i denne diskussion.
 Saxo lægger stor vægt på, at Erik rejste af fromhed og for at sone sine synder. Dronning Bodils deltagelse i rejsen forstærker fromheden yderligere hos Saxo, da hun ikke ville dele kongens leje, hvorved kyskhed blev en del af rejsens askese.
 Da vi her lægger vægt på, om kilderne omtaler fromhedsgerninger og andre former for pilgrimsmotivationer, behandler vi Eriks rejse som en pilgrimsfærd, selv om der var bevæbnede mænd i følget.

Janus Møller Jensen er af den opfattelse, at korstogene i slutningen af 1000-tallet ikke kun er et nyt introduceret fænomen, men derimod en religiøs praksis, der gennem en længere periode har udviklet sig. Dette skyldes middelalderens betydning af ordet peregrinare. Ifølge Møller Jensen så,

” Ikke bare Jerusalem, men til alle store og små valfartssteder i Europa, var denne tilstand af peregrinare blevet en integreret del af den religiøse liv og en etableret måde at udtrykke sin religion på, hvad enten den var blevet pålagt som bod eller det var en from gerning eller i håbet om at blive helbredt for en sygdom. På denne måde var pilgrimsfærden med til at gøre budskabet om en krigsfærd til Jerusalem for sine synders forladelse til en god idé, der passede ind i allerede eksisterende mønstre for den religiøse praksis blandt lægfolk,…”

Det var altså en udvikling der havde været længe undervejs, da Urban II prædikede for det første korstog. Janus Møller Jensen henviser til en kilde om Karl af Flandern, der rejser til Jerusalem for at bede ved Den Hellige Grav. Under sin rejse har han medbragt sit våben og kæmper således mod ”de hedenske” fjender i sin herre Jesus Kristus navn på sin vej. Rejsen beskrives som peregrinatio, og Møller Jensen beskriver det som en tilstand af eksil i bodsøjemed, og stiller så de så sigende spørgsmål;

”Men hvad var det fromme ønske, Karl opfyldte? At bede ved Herrens Grav eller kæmpe mod muslimerne?”

Ligeså kan man stille spørgsmålet ved Erik Ejegods rejse til Det Hellige Land. Motivet for rejsen var bod for drabet på fire hirdmænd, og han havde sin kone og søn med. Så udgangspunktet for rejsen kan tolkes som en pilgrimsrejse. Men Erik havde et følge på 3000 bevæbnede mænd, der taler for en korstogsrejse.

Eller ridder Niels der omkring 1211 foretager en bodsrejse til Det Hellige Land. Under sin rejse tilslutter han sig hertugen af Østrig og kongen af Ungarns felttog i 1217.
 Igen en kombinationsrejse. Men bryden, hvor navnet er ukendt, bliver dog den vigtigste danske kilde i denne sammenhæng. Han får pålagt en bod, hvor han skal rejse til Rom, for at sone, at han havde skåret næsen af en præst og beskadiget dennes tunge efter at have fundet præsten i konens seng. Ærkebiskoppen får dog af paven lov til at lade bryden betale rejsepenge til Det Hellige Lands forsvar i stedet for rejsen til Rom.
 Disse kilder er med til at belyse sammensmeltningen af pilgrimsrejser og korstog. 
Korstogene er sandsynligvis en del af årsagen til, at Jerusalem bevarer sin førende stilling blandt de skandinaver, der vælger at valfarte til fjerne destinationer frem til og med det 13. årh.
 Det er dog sjovt at følge udviklingen i de danske kilder. Omkring slutningen af det 11. århundrede og især i det 12. er der mange danskere, der foretager en rejse til Det Hellige Land, og størstedelen af de som korsfarere fx de tidligere nævnte kilder. 

I slutningen af 12. århundrede og den første halvdel af det 13. århundrede foretager danskerne korstogsrejser i Baltikum, hvilket er ganske naturligt, da de danske regenter på dette tidspunkt bruger mange ressourcer på at indvinde landområder der. Korstogene mod slaverne ligestilles i 1218 med en rejse til Det Hellige Land, dog kun for gamle og svage.
 

Den virkelige finurlige udvikling er den efterfølgende periode – slutningen af det 13. århundrede og det tidlige 14. århundrede. Her begynder danskerne pludselig at løskøbe sig fra sit løfte, om at tage korset via sine testamenter. Den første af vores kilder er ridderen Peder Olufssøn, der omkring 1260 løskøber sig fra sit løfte med 100 mark sølv.
 Tendensen slutter igen med endnu en besynderlig kilde i 1304, hvor Jens Kalvs enke Cæcilia løskøber sig med 20 mark i jysk mønt fra løftet om at tage korset.
 Kvinder kunne altså også afgive løfter om at tage korset.
 At det har været praksis at løskøbe sig fra sit korstogsløfte viser katalog nr. 83 Ærkebispen må opspore og indsamle alle de testamentariske beløb mv. der er givet i Danmark til afløsning af korstogsløftet.

” I en Ansøgning, Du har rettet til os, har Du forklaret, at nogle Indbyggere i Din lundensiske Kirkeprovins og andre Dele af Danmarks Rige, som til deres Synders Forladelse havde aflagt Løfte om at drage ud for at kæmpe for det hellige Land, da de ved deres Død ikke havde faaet indfriet dette Løfte, til Løskøbelse fra det saaledes lovede i deres sidste Vilje havde testamenteret nogle Pengebeløb, som Prælater og Klosterfolk i Riget og Kirkeprovinsen vides at have taget imod, og at mange andre, som havde aflagt Løfte herom, og som endnu lever, men ikke godt kan indfri Løftet, nu, efter hvad Du forklarer, ønsker og kræver at løskøbe sig fra det. …, i Kraft af dette Brev ubegrænset Fuldmagt til personlig eller ved én eller flere andre paa den romerske Kirkes og fornævnte hellige Lands Vegne i dette Tilfælde at indsamle, opkræve, inddrive og modtage alt, hvad der i fornævnte Rige og Kirkeprovins til Dato er testamenteret, opgivet og efterladt til det hellige Land, hvori det saa maatte bestaa, og til tillige med vor Myndighed at tvinge alle Prælater, Klosterfolk og andre, af hvad Værdighed, Orden, Kaar eller Stand de end maatte være, som siges at sidde inde med, hvad der er testamenteret, opgivet eller efterladt til dette Formaal – hvorom vi ønsker, at Du ligeledes med vor Myndighed skal erkyndige Dig – til ubeskaaret at udlevere og overgive Dig dette, samt til at give de ovennævnte endnu levende, som havde aflagt saadanne Løfter, Dispensation med Hensyn hertil, og til for de ikke indfriede Løfter at tage imod en Erstatning, der kan anvendes til Hjælp for det hellige Land; endelig giver vi Dig ogsaa Fuldmagt til paa fornævnte Kirkes Vegne at give dem skriftligt Bevis eller Kvittering for de Pengebeløb og alt andet, Du maatte modtage af dem.”

Det synes altså ud fra kilderne, at danskerne efterhånden mister interessen for korstogene til Det Hellige Land. Det kan måske skyldes, som i Kat. Nr. 76 at pilgrimsvejen er ufremkommelig efter saracenernes indtagelse af Det Hellige Land.
 

Pilgrimsmålet mister dog ikke sin betydning og præstige, da der i senmiddelalderen opstår nye motiver for at rejse til landet, og der sker en opblomstring af rejser dertil., men nu er det i høj grad adelen, der er rejser, hvor gejstlige tidligere har rejst meget dertil.
7.3 Ridder af Den Hellige grav

Jerusalem var et attraktivt pilgrimsmål, og i senmiddelalderen var der ingen betydelig stor forskel på adelige og de fattiges pilgrimsrejser til byen. De få forskelle var luksuriøse forskelle, men i sidste ende skulle alle pilgrimme igennem det samme pilgrimsprogram og se de samme kirker og hellige steder, eller som Beebe skriver:

”Practices such as begging and acting as ’professional pilgrims’ ensured that rich and poor rubbed elbows (and bumped heads) throughout the long Jerusalem pilgrimages.”

Der var kun et område, hvor de forskellige klasseforskelle var afgørende, og det var ridderskabet af Den Hellige Grav. Det signalerede eksklusivitet og magt, da det kun var i Jerusalem, at pilgrimme kunne blive slået til ridder af Den Hellige Gravs orden. Desuden var det kun adelige pilgrimme, der kunne blive optaget i ordenen. Med tiden skulle en adelig pilgrim kunne påvise 4 generationer af adelig herkomst, inden han kunne optages i ridderskabet.

Ridderskabet var af ren prestige, da ridderne ikke havde nogle specielle obligatoriske opgaver udover at give et bidrag til franciskanerne ved Sionbjerget
 samt en løs forpligtelse til at forsvare kirken og paven og samtidig prædike for befrielse af Det Hellige Land. Beebe understøtter sin opfattelse om, at selve prestigen i ridderskabet har været motivationsfaktor for adelige pilgrimme med, at guvernøren af øvre Bayern sendte sin søn George til Jerusalem alene for, at han kunne blive optaget i ordenen. Og i kilden af Felix Fabri, som Beebe refererer til, skelner Fabri også mellem motiverne for rejse:

”’Worldly noble people’, he wrote in Die Sionpilger, ‘come to the Holy Grave to become knights’, but ‘spiritual people come therefore to the holy places that they might learn God’s grace... and raise themselves in prayer to contemplate God’.”

Beebe kan ikke sætte noget direkte årstal for, hvornår ridderordenen af Den Hellige Grav første gang optræder, men at den i hvert fald i 1418 eksisterede.
 I vores kildemateriale fremgår det imidlertid, at adelige pilgrimme allerede i midten af 1300-tallet kunne blive slået til ridder af Den Hellige Grav. Dette stemmer også bedre overens med Charles Moeller:

“In 1342, in his Bull "Gratiam agimus", Pope Clement VI officially committed the care of the Holy Land to the Franciscans, who fulfilled this trust until the restoration of the Latin Patriarchate of Jerusalem by Pius IX. Consequently, after 1342, to be enrolled among the Knights of the Holy Sepulchre, it was necessary to apply to the Franciscans, and from this period the itineraries of pilgrims mention frequent receptions into this confraternity — improperly called an order, since it had no monastic rule, regular organization, or community of goods.”

Allerede under korstogene opstod titlen ridder af Den Hellige Grav, der var dog ikke nogen fast titel før ovenstående citat. Men havde man forsvaret Det Hellige Land, og blev man slået til ridder, kunne man dekorere sig med en form for titel som forsvarer af Den Hellige Grav osv. Som eksempel kan nævnes:

”Godfrey of Bouillon
 desired no other title than that of Defender of the Holy Sepulchre, ...”

Vores første kilde hvor en pilgrim bliver slået til ridder af Den Hellige Grav, er Valdemar Atterdag, der i 1347 uden pavens tilladelse rejser til Det Hellige Land og ved denne lejlighed bliver slået til ridder af Den Hellige Grav.
 Ligeså er der Jakob Skarhult af Skåne, der i 1401 bliver slået til ridder af Den Hellige Grav.
 Hvor der derefter er en del kilder efter danskere, der er blevet slået til ridder ved Den Hellige Grav.

Det Hellige Land har altså også været et skattet pilgrimsmål blandt danskerne i middelalderen. Epoken begyndte omkring det første korstog i 1090erne med en blanding af fromme pilgrimsrejser og korstog, hvor også danskere har deltaget i det første korstog, dog er den eneste kilde på legendeplan. Men Erik Ejegod rejste til Det Hellige Land få år efter de kristnes erobring. Først hen omkring Valdemar Sejrs regeringsperiode ændredes målet til at deltage i korstog mod slaverne, for igen derefter at vende blikket mod ”verdens centrum” – Jerusalem. Her sker der så det bemærkelsesværdige, at danskerne i stor stil begynder at løskøbe sig fra sit korstogsløfte, da de enten er for svage og døde, eller fordi rejsen dertil var alt for farefuld i en periode.

Danskerne mistede dog ikke interessen for Det Hellige Land. Efter 1300-tallet oplevede pilgrimsmålet en forholdsvis fredelig periode, hvorfor pilgrimmene atter strømmede dertil. Det krævede dog først en tilladelse fra paven til at omgås de vantro, der nu besad størsteparten af Det Hellige Land. For danskerne i senmiddelalderen var Det Hellige Land især et prestigemål, hvor flere blev slået til ridder af Den Hellige Grav.

8 Alle veje fører til Rom

Maria Charlotte Jensen

Rom er den katolske kirkes hovedsæde, hvor paven har sin residens. I middelalderen var pilgrimsmålet utrolig vigtigt for danskerne. Det var bl.a. her retslige tvister mellem gejstlige og verdslige blev løst, og det var også her, man kunne rejse sin sag for paven. Men vigtigst så bugnede Rom med relikvier og helgener, hvilket betød en umådelig stor mængde aflad, især efter jubelårenes indførelse.

8.1 Relikviernes by

Tit omtales Rom i pilgrimslitteraturen som det næst vigtigste pilgrimsmål efter Det Hellige Land. Denne betragtning er for så vidt den religiøse betydning også rigtig. Det var i Det Hellige Land, at Jesus havde sit virke, og det var her, han udførte sine mirakler og ofrede sig for mennesket på korset. Jesus havde aldrig selv været i Rom, men to af apostlene Skt. Peter og Skt. Paul havde efter Jesus korsfæstelse bl.a. rejst til Rom, for der at forkynde Jesus ord.

8.1.1 Skt. Peter

Ifølge Debra Birch er der dog tvivl om, hvorvidt Skt. Peter rent faktisk havde været i Rom, da det ikke er klart defineret, om referencen til Babylon i det første epistel drejer sig om Rom. Dog tyder tidlige kristne kilder på, at Skt. Peter har været i Rom og forkynde, og at han der blev korsfæstet under kejser Nero formodentlig i år 64.
 

At der er usikkerhed omkring Skt. Peter ses også af Kirsch behandling af Skt. Peter i ”The Catholic Encyclopedia”, hvor han analyserer sig frem til efter behandling af adskillige beviser, at der ikke kan være tvivl om, at Skt. Peter har været i Rom, og at det var her, han blev korsfæstet med hovedet nedad efter eget ønske under kejser Neros regerings tid, hvor forfølgelserne af de kristne begyndte i perioden juli 64 til begyndelsen af 68, hvor Nero flygtede fra Rom og herefter begik selvmord.

Skt. Peter er den vigtigste apostle bl.a. fordi Jesus selv udpegede Peter som overhoved, men også fordi apostlerne anerkendte dette:

”Here the Apostle of the Gentiles clearly designates Peter as the authorized head of the Apostles and of the early Christian Church.”

Yderligere havde Jesus tildelt magten til at binde og løse:

”And I say to thee: That thou art Peter [Kipha, a rock], and upon this rock [Kipha] I will build my church [ekklesian], and the gates of hell shall not prevail against it. And I will give to thee the keys of the kingdom of heaven. And whatsoever thou shalt bind upon earth, it shall be bound also in heaven: and whatsoever thou shalt loose on earth, it shall be loosed also in heaven".”

Senere i afsnittet vil nøglemagten blive yderligere diskuteret, da den først senere i middelalderen dukker op. Peters officielle gravsted betegnes som værende på det sted, hvor Peterskirken er opført.
8.1.2 Skt. Paulus

Skt. Paulus ved man derimod med sikkerhed har været i Rom og forkynde Jesus ord. Efter flere rejser vendte han tilbage til Det Hellige Land, hvor han blev mødt af vrede og oprørte jøder, hvilket betød, at han som romersk borger blev taget i varetægt af romerne af hensyn til sin sikkerhed. Da jøderne forsøgte at få ham retsforfulgt i Jerusalem, appellerede han som romersk borger til Cæsar, hvorefter han blev sent til Rom. 

Her forkyndte han Jesus ord, hvilket medførte, at han blev retsforfulgt og senere frifundet. Derefter genoptog han sine forkyndelser måske i Spanien og Øst på, hvilket resulterede i, at han igen blev arresteret og fængslet i Rom, hvor han i 67 blev halshugget formentlig et sted på Ostiavejen.
 Ifølge Prat blev han:

”Paul suffered martyrdom near Rome at a place called Aquae Salviae (now Tre Fontane), somewhat east of the Ostian Way, about two miles from the splendid Basilica of San Paolo fuori le mura which marks his burial place.”

Skt. Peter og Skt. Paulus er de to vigtigste af de adskillelige helgener i Rom, hvilket også fremgår af deres respektive kirkers betydning for den katolske kirke og pilgrimmene.

8.1.3 Rom som pilgrimsmål

Det var dog først langt senere end Skt. Peters og Skt. Paulus henrettelser, at Rom fik en væsentlig betydning som pilgrimsmål. Man kunne forledes til at tro, at arabernes indtagelse af Jerusalem i år 637 var årsag til Roms opblomstring som pilgrimsmål omkring år 700, men dette var ikke – set med Webbs øjne – tilfældet. Forklaringen, mener hun, skal i stedet findes i kristningen af Tyskland og England, for disse var:
“very conscious of the ties that bound them to Rome and of the debt they owed to the popes who had authorised and even inspired the missions to them.”

Housley er delvis enig i denne betragtning, idet paven som biskop af Rom og dermed Skt. Peters stedfortræder besidder nøglen til himmelen, hvorfor hans forbøn tillægges en større vægt end andres.
 Dernæst er rejsen til Rom mere overkommelig end turen til Det Hellige Land, som han betragter som effektivt lukket for pilgrimme efter arabernes invasion.
 Dertil kommer de mange relikvier i Rom, foruden Skt. Peter, Skt. Paulus og Veronicas svededug, der hører til de mest kendte, kunne der rundt om i byen findes over 100 martyrer fra det 3. århundredes Rom. Disse var oprindeligt gravlagt i katakomberne, men blev fra det 5. til det 9. årh. systematisk flyttet til nye kirker i Rom. De, der blev tilbage, blev stjålet af bl.a. præster fra det øvrige Europa for at blive brugt som relikvier i deres kirker. Rom kunne således opfattes som:

”…a storehouse of relics.”

En helt anden forklaring får vi hos Brundage, der mener, at der skete et skifte i pilgrimsrejsernes karakter i det 7. årh. De første pilgrimme var kendetegnet ved, at det var fromhed, der motiverede pilgrimmene til at rejse. Fra det 7. årh. var der derimod i stigende grad tale om, at mennesker efter at have bekendt deres synder som en del af boden skulle drage på pilgrimsrejse.
 Bodspilgrimme rejste hovedsageligt til Rom indtil det 15. årh.
 Dette hænger naturligt sammen med, at det kun var paven, der kunne tilgive de groveste synder så som vanhelligelse, mord på præster eller munke og ran fra kirker. Samtidigt havde Skt. Peters sarkofag ry for, at mange lænker løsnedes der. Dette sidste, kan for mig at se, hænge sammen med pavens og Skt. Peters specielle mulighed for at løse og binde, der fra 1215 kendes som nøglemagten;
 en bodsrejse i lænker gik følgelig til Rom. 

I det 11. og 12. årh. faldt antallet af pilgrimme fra de dele af Nordeuropa, der blev kristnet først. Fra de nordiske lande kom de dog stadig i et stort tal, hvilket hænger sammen med Webbs udsagn om, at de nyomvendte følte sig særligt knyttede til Rom. I et brev fra Pave Gregor VII til ærkebiskoppen i Rouen fra år 1081 prises disse pilgrimme, som år efter år rejste til Rom fra verdens ende. Samtidigt klandrede paven ærkebiskoppen for:

“... that neither the archbishop nor his suffragans would travel to the apostolic city. Gregory condemned what he described as their neglect of Blessed Peter and contrasted their attitude towards Rome with that of the more recent converts to Christianity.”
 
Gregor VII sendte samme år (1081) en lignende kritik til ærkebiskoppen af Canterbury. 

Med afladens indførelse fik Rom igen et fortrin frem for andre pilgrimsmål, idet afladen ved Roms kirker var større end ved de øvrige kultsteder i og med, at der var flere kirker på et lille område. Tendensen var dog, at andre helgensteder søgte og fik tildelt aflad, så de nærmede sig Roms. Dette var en af årsagerne til, at der i det 13. årh. gik inflation i afladen. Kirkerne i Rom måtte tildeles yderligere aflad blot for at være foran de mindre kultsteder. I begyndelsen taltes Roms aflad i dage, men allerede i slutningen af det 12. årh. kunne en pilgrim, der besøgte alle de 40 kirker i Rom, som paven holdt messe i, opnå flere hundrede års aflad.

Paven kunne altså give en særlig omfattende aflad, hvilket hang sammen med;

”…, at Frelseren selv, Maria, apostlene, martyrer og andre hellige mænd ved deres gode liv havde oparbejdet et overskud af gode gerninger, næsten en slags uudtømmelig skatkammer, som paven som Peters efterfølger forvaltede.”

Paven kunne overføre disse overskydende gode gerninger til angrende syndere, som dermed fik deres tid i skærsilden forkortet.

8.2 De danske rejser til Rom

Den første kendte danske kilde, hvor man støder på ordet pilgrimsrejse er Knud den Stores pilgrimsrejse til Rom i 1027. Her opnåede han, at danske og engelske pilgrimme kunne rejse til Rom med færre afgifter og i sikkerhed og fred.
 

Yderligere tre danskere har efterladt sig kilder fra deres Rom rejse i 1000-tallet. To af dem endte tragisk. Jarlen Harald blev dræbt på hjemrejsen i Holsten.
 Formentligt fordi han var medbejler til tronen, og Svend Estridsens søn Magnus døde af ukendte årsager undervejs på sin rejse til Rom, hvor han skulle have været salvet af Paven.

Den sidste dansker, der rejser i 1000-tallet, er også kongelig. Erik Ejegod tager på sin første pilgrimsrejse i 1098, hvor han besøger Apostlenes grave i Rom for derefter at tage til Kirkemøde i Bari, hvorfra han fik relikvier af Skt. Nicolaus med hjem. På sin rejse grundlagde han ligesom Knud den Store et herberg for danske pilgrimme denne gang syd for Piacenza, og i Lucca betalte han for, at alle af dansk tunge kunne få vin og husly.

8.3 Diplomatariske rejser til Rom i middelalderen

I 1100-tallet er antallet af kilder, der også omhandler Rom blevet til 4 stk, hvoraf de tre handler om diplomatiske rejser, og den sidste er en kombinationsrejse af provst Kjeld af Viborg dvs. både en pilgrimsrejse og en rejse for at opnå at måtte prædike for venderne.

Rom var hovedsæde for den katolske kirke, og igennem middelalderen ses et omfattende antal af danske kilder, hvor danskere har været i Rom af diplomatariske årsager. I vores kildekatalog fremgår det, at de danske regenter har haft et omfattende antal af sendebude til Rom i middelalderen.
 Disse sendebude har skullet løse forskellige tvister mellem kirken og kongen eller mellem verdslige. Fx er abbed Vilhelm 1195 i Rom for at føre kongens sag mod den franske konge – Phillip August, der har ladet sig skille fra sin dronning - danske prinsesse Ingeborg. I Rom får Vilhelm og dermed den danske konge medhold i sagen af paven, og den franske konge bliver påbudt at tage sin dronning tilbage.
 Ligeså var Esger Juul i 1302 i Rom som diplomatisk sendebud, for at høre kardinalpræsten Johannes til S. Marcellino e Pietro (23. feb.) forkynde pave Bonifacius VIII’s afgørelse om kongens erstatning til Jens Grand.

Vi er også stødt på kilder, hvor danskere personligt fører deres sag i Rom.
 Den første en provst der søger om tilladelse til at prædike for venderne. De to sidste er mere interessante. I 1260 rejser Jens Glob den hårdes mor til Rom for at føre sin sag for paven. Hun var forinden lyst i band af Børglum bispen Oluf Glob, der var interesseret i hendes ejendomme og besiddelser. Under sin rejse til Rom støder hun på sønnen, der i en årrække havde været udenlands. Hos paven får hun løst bandet, men da hun er tilbage i Danmark vil bispen ikke rette sig efter dette, hvilket resulterer i, at sønnen til sidst dræber bispen.

Den sidste, der personligt fører sin sag for paven, er også en kvinde. Væbnerens Otto Fogeds enke Valborg rejser til paven i Avignon for at føre sin sag mod ridderen Morten Due og marsken Peder Vendelbo, der efter Valborgs søns død gjorde krav på hendes besiddelser på Lolland. Hun får af paven medhold i, at hun har krav på besiddelserne, og Morten og Peder idømmes at levere dem tilbage til Valborg samt alle de ”frugter” de har tilranet sig under deres besættelse. Mens Valborg er hos den romerske kurie dør hun dog, og af hendes testamente fremgår det, at alle besiddelserne skal overgå til kirken, der skal oprette et nonne kloster der.

8.3.1 Uundgåelige rejser til Paven og Pønitentiariatet

Det skete tit i middelalderen, at der blev begået forseelser, og i de fleste tilfælde var det den lokale biskop, der fungerede som den straffende myndighed. Han kunne fx pålægge den anklagede en bod, hvor personen skulle foretage en pilgrimsrejse til et bestemt pilgrimsmål eller pålægge den anklagede en bøde eller ligefrem fængselsstraf. Nogle forseelser var dog så alvorlige, at kun paven kunne løse dem.
 Ved middelalderens slutning drejede det sig ca. om 30 slags. Fælles for dem var angreb på kirken og pavemagten. Fx drab eller overfald på gejstlige, forfalskning af pavebreve, angreb på personer på vej til eller fra kurien samt beslaglæggelse af pavestolens ejendomme. Det var både lægmænd og gejstlige, der havde begået en af disse forbrydelser, der pådrog sig en bandlysning, som kun en tur til paven i Rom kunne afhjælpe.

I starten var det paven selv, der gav absolution i disse alvorlige sager. Men efterhånden blev der flere og flere af dem, og paven kunne ikke personligt overkomme at tage sig af dem alle. Derfor udpegede han en pønitentiar en særlig embedsmand til at handle på sine vegne i de alvorlige sager. I senmiddelalderen havde denne embedsfunktion at give syndsforladelse til bodfærdige synder vokset sig så omfattende, at der var blevet opbygget en hel afdeling af kurien til at varetage sagsbehandlingen – Pønitentiariatet.

Øverst var Storpønitentiaren en kardinal, der havde bemyndigelse til at udstede absolutioner og dispensationer på pavens vegne. Han havde et stort korps af skrivere under sig til at udfærdige absolutioner og dispensationer. Yderligere havde han jurister, der var specialister i kanonisk ret, til at vurdere særlige indviklede sager under sig.

Under denne afdeling var der tolv pavelige pønitentiarer – mindrepønitentiarer. De havde sæde ved de vigtigste romerske pilgrimskirker, hvor pilgrimmene kunne finde dem og skrifte sine synder for dem. For de mindre alvorlige sager kunne mindrepønitentiaren udstede absolutioner, men de mere alvorlige måtte videre til Storpønitentiaren. Tilstrømningen af pilgrimme var stor og repræsenterede befolkninger fra hele Europa, og langt fra alle pilgrimme beherskede latin, og derfor var der mindrepønitentiarer for hvert af de store sprogområder, så pilgrimmene kunne skrifte på deres eget sprog. Der var således også en mindrepønitentiar for de nordiske lande i Rom.

Mellem 1316 og 1334 oprettedes ifølge Moltesen således;

”Paa Ansøgning fra de svenske Bisper oprettede Pave Johannes XXII derfor et Embede som Skriftefader for Nordboerne (poenitentiarius de Dacia).”

Om der har været et lignende embede for nordboerne før dette vides ikke, men med den latinske betegnelse må det helt sikkert dreje sig om et mindrepønitentiatsembede for pilgrimme med tungemål fra Norden.

8.4 Jubelår

Roms tiltrækningskraft voksede fortsat overfor skandinaver i løbet af det 13. årh.
 Den øgedes yderligere ved pave Bonifacius VIIIs indførelse af jubelår, der for første gang fandt sted i år 1300.
 I bullen om jubelåret står, at der hvert hundrede år skulle der gives fuldt aflad til de, der besøgte Peters og Paulus’ grave 30 gange, mens udlændinge kunne nøjes med 15 gange. 
 De hundrede år blev dog efter få år ændret, da synspunktet:

”…, at enhver kristen skulle have chancen,…”

Blev det afgørende argument. Således ændredes jubelårsintervallet til hvert 25. år. Vi er ikke stødt på nogen dansk kilde, der handler om jubelåret i 1300. Men det må formodes, at der også har været danskere i Rom i det første jubelår.

De følgende jubelår inden den lutherske reformation havde blandet succes. Flytningen af pavestolen til Avignon i 1308 betød en nedgang i strømmen af pilgrimme til Rom og dermed også til jubelåret 1350. Hvor vi støder på den første danske kilde, kannik Peder Niklassen der rejste til Rom i jubelåret men døde på sin vej.
 Den helt store krise indtraf efter tilbageflytningen af pavestolen til Rom i 1378, med skismaet en pave i Rom og en i Avignon i perioden frem til 1420. 

I jubelårene 1390 og 1400 ses også en række af danske kilder fra Margrete I, der alle handler om at opnå den samme aflad hjemme, som et besøg i Rom i jubelår. Det er både hende selv med følge, men også unionens indbyggere, der kan nyde godt af ikke at foretage en rejse helt til Rom i et af jubelårene for at opnå jubelaflad.
 

Først i jubelåret 1450 øgedes tilgangen af pilgrimme. Dette skyldes til dels den første renæssancepave Nicolaus V, der havde store planer for byen Rom som Guds særlige by. Den skulle restaureres og moderniseres. Til trods for at det ikke lykkedes Nicolaus V at blive færdig med sine mange projekter fx den ombyggede Peterskirke, så blev jubelåret en succes.
 I 1450 døde Hans Ahlefeldt som pilgrim og medlem af broderskabet Santa Anima 11. maj i Rom og blev begravet der.

Ligeså blev Sixtus IVs jubelår i 1475 en succes. Han havde ligesom sin forgænger også koncentreret sig om at restaurere og modernisere Rom og især optil jubelåret. Her rejser dronning Dorothea og børn for at få del i jubelaflad kun et år efter sin mand Christian Is rejse til Rom i 1474.   

Jubelåret 1500 var ifølge Gamrath ligeså en succes. Her rejste et større dansk pilgrimsoptog på omkring 200 til Rom for at opnå jubelaflad, hvor de 31. december blev indskrevet i Helligånds Broderskabet i Rom (Santo Spiritos).
 Derefter er vi ikke stødt på nogen kilde, der omhandler jubelår.   

De protestantiske reformationer medførte med deres angreb på især hele afladshandlen store krisetider for den katolske kirke, og med Karl Vs plyndring af Rom i 1527 var Rom i dyb krise, hvilket betød at jubelårene i 1525 og især i 1550 var særdeles svagt besøgt.

8.5 Via delle Sette Chiese – De syv kirkers vej

  Efterhånden som mængden af pilgrimme voksede, udviklede der sig faste pilgrimsruter og programmer i Rom. De ældste fra det 7. århundrede af sådan en art menes dog ikke at være egentlige rejseguider, da kun et fåtal af pilgrimmene kunne læse latin. Derimod menes de at være optegnelser over, hvad pilgrimmene egentlig foretog sig på deres pilgrimsrejse i byen. Det ene ’Notitia Ecclesiarum Urbis Romae’ gik med uret rundt om bymuren til de forskellige kirker og hellige steder, og en anden ’De Locis Sanctis Martyrum’ gik den modsatte vej mod uret.

’De Locis Sanctis Martyrum quae sunt foris civitatem romae’ – Om martyrernes hellige steder, som ligger uden for byen Rom - som Jørgen Kjærgaard betegner den.
 Disse itinerarier er de første kilder, der tyder på, at pilgrimsruterne i Rom allerede på et tidligt tidspunkt var forholdsvis fastlagte. Et andet fænomen, der kan have haft indflydelse på fastlæggelsen af valfartsruterne i Rom, er de såkaldte stationsgudstjenester fra oldkirken. Disse gudstjenester var menighedsgudstjenester med prædiken og nadver. Dog med det særkende at de afholdtes efter et årligt tilbagevendende fast skema i bestemte kirker – såkaldte stationskirker.

Gregor den Store (pave 590-604) ændrede den oldkirkelige tradition, til især at sætte fokus på martyrgravkirkerne udenfor Roms bymure. Denne praksis kaldes collecta og havde udgangspunkt i en bestemt kirke. Jørgen Kjærgaard skriver:

  ”Det er, især på denne baggrund, rimeligt at antage en vis forbindelse mellem valfartsrutens brug af Peterskirken som udgangspunkt med martyrkirkerne S. Sebastiano og S. Lorenzo som ”stationer” og den romerske collecta omkring 600 e. Kr.”

Den mest kendte pilgrimsrute i Rom er dog den senere ’Via delle Sette Chiese’ De syv kirkers vej. Denne 24 kilometer nøje tilrettelagte rute førte pilgrimmene til Roms syv vigtigste kirker med begyndelse ved Peterskirken og derfra videre til San Paolo fuori le Mura, San Sebastiano, Laterankirken, Santa Croce in Gerusalemme, San Lorenzo fuori le Mura og til sidst Santa Maria Maggiore.

Disse kirker var Roms hovedkirker, hvor de fire vigtigste var Peterskirken, San Paolo fuori le Mura, Laterankirken og Santa Maria Maggiore. Det var først efter den lutherske reformation, at Via delle Sette Chiese opnåede en popularitet, der stadig den dag i dag har stor betydning. Det var Filip Neri, der efter sin ankomst til Rom i 1530 pustede liv i den gamle tradition for processioner. Han vandt stor popularitet blandt romerne, dog ikke ved paven og kurien der en overgang frem til Paul IIIIs død i 1559 forbød processionerne. Derefter tog de efterfølgende paver processionerne til sig, og siden har ruten været af stor betydning for pilgrimme i Rom.
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Det var som nævnt nogle processioner Filip Neri genoptog efter sin ankomst til Rom, og af vores kildekatalog fremgår det også, at flere af kilderne handler om besøg ved Roms syv kirker. For danskernes vedkommende i middelalderen bliver kilderne om de syv kirker tit kædet sammen med jubelaflad. Allerede i 1392 dukker den første kilde op, der refererer til Roms syv kirker. Her giver pave Bonifacius IX ærkebiskop Jacob Gertsen (Ulfstand) af Lund samt broderen Henrik og kvinderne Katarina og Gøse Olufsdatter (Bjørn) tilladelse til, at de i stedet for et besøg ved Roms kirker kan besøge syv hjemlige kirker for at få del i jubelafladen, dog mod at rejseomkostningerne udmøntes i andre fromme handlinger.
 
Derefter er der en lang periode, hvor kilder omhandlende kirkerne i Rom er fraværende. Dette skyldes sikkert ikke, at valfarterne til Rom i perioden ikke har haft elementer af besøg ved de vigtigste kirker. Dette element i de mange rejser til Rom har derimod ikke været omdrejningspunktet i kilderne. Først i 1505 dukker der igen en kilde op, her ansøger Elisabeth enke efter Mogens Krabbe, Anna Nielsdatter (Rosenkrantz) Tyge Krabbes trolovede, brødrene Niels, Peder, Mikkel og Lucas Krabbe, ærkedegn Jens Laurssen, kannik Søren Torbensen, kannik Jens Sørensen og præsten Kjeld Digsmed om:

”…; desuden at samme Ansøgere og Ansøgerinder maa vælge een eller to Kirker eller Altre og besøge dem i Fastetiden og paa andre Aarsdage, paa hvilke der holdes Optog i Rom, og ved der fem Gange Englehilsene
 opnaa al den Aflad og Syndsforladelse, som de vilde opnaa, hvis de besøgte endog syv af Roms hovedkirker for hver Vandring og gjorde andet til at opnaa forannævnte.”

Brevet er udstedt i bispegården i Holstebro af biskop Iver Munk i Ribe efter begæring af notaren Jens Sørensen den 5. oktober 1505. Igen er det specifikt de syv kirker i Rom, der er nævnt, og kilden minder meget om den foregående. Ligeså handler kilderne med katalognr. 201, 210, 211, 214, 215, 221, 224 og 227
 alle om besøg ved hjemlige kirker der giver samme aflad som ved et besøg ved Roms syv kirker. Af kildekataloget fremgår dette dog ikke tydeligt og klart, men ordlyden og vendingerne i kilderne i APD er meget lig hinanden, og jeg tolker det derfor sådan, at det er besøg ved Roms kirker.

8.6 Opsummering

I den danske middelalder var Rom altså en vigtig by, hvor den katolske kirke havde sit hovedsæde, og et vælg af relikvier fandtes her tillige med den store mængde af aflad, der kunne opnås ved et besøg i Rom. Alt sammen elementer der havde stor tiltrækningskraft på katolikker. Nogle rejste af fromhed og for at opnå aflad. Andre rejste af diplomatiske bevæggrunde for at prøve sin sag ved kurien eller opnå begunstigelser. Det var især gejstlige, der rejste til Rom for at opnå begunstigelser for dem selv fx kannonikater, præsteindvielser osv. Også de danske regenter har haft tæt kontakt til Rom nogle gange personligt andre via en stedfortræder. Det kunne fx være for at opnå goder til deres rige fx ærkebispesædet i Lund. Men tit var det også for at udløse de interne tvister mellem gejstlige og verdslige, hvilket der er flere eksempler på.

Andre var nødtvungne til at foretage en rejse til Rom eller sende en stedfortræder, da de skulle bede paven om syndsforladelse for de synder de havde begået. Flere af disse drejede sig om drab, og de var derfor blevet pålagt som bod at bekende deres synder for paven eller pønitentiariatet i Rom. Andre igen rejste frivilligt for at føre deres egen sag for paven, og dermed få løst de hjemlige tvister de var blevet rodet ud i.

Der var altså mange forskellige former og motiver for rejserne til Rom i middelalderen, men alle har de på den ene eller anden måde en snært af pilgrimsrejse i sig, eller det må formodes, at når fx et sendebud har gjort den lange rejse til Rom, så har de benyttet chancen til at agere som pilgrimme i staden. Ud fra pilgrimskataloget, kan også spores en tendens til at danskerne har fulgt udviklingen i Rom meget tæt. Hurtigt griber danskerne fx jubelårene til sig og ligeså med de vigtigste valfartskirker i Rom.
9 Santiago de Compostela

Maria Charlotte Jensen

Det sidste af de store pilgrimsmål, hvor apostlen Jakob skal være begravet. Et meget yndet pilgrimsmål for danskerne i middelalderen til trods for det sparsomme skriftlige kildemateriale. Der er nemlig efterladt et omfattende antal af levn.
9.1 Sankt Jakob

Santiago de Compostela er det sidste af de tre store pilgrimsmål. Sagnet vil vide ifølge Compostela-krøniken, at legemet af apostlen Jakob på mirakuløs vis blev fundet i Galicien i det 9. århundrede. Et tidspunkt hvor Spanien var delt mellem kristne og muslimske maurer. Så for kong Alfonso II var eneboeren Pelayos syn af en stor stjerne, der stod lavt over en skovbevokset bakke ved Sar floden – stedet hvor Sankt Jakob blev fundet – af kærkommen betydning. Det var et tegn på, at de kristne ville sejre over de vantro, da Sankt Jakob ville opildne til hellig krig, og give de kristne troen på sejr. Alfonso understregede dette ved følgende fortælling om slaget ved Clavijo i midten af 800-tallet:

Natten før den kristne hær mødte de talrige overlegne saracenere, viste Santiago sig i et syn for kong Ramiro 1. og lovede ham sin hjælp i slaget. Næste morgen viste apostlen sig som han havde bebudet, for både kristne og vantro i en ridders prægtige skikkelse, siddende på en hvid hest, og således opmuntret vandt de kristne en knusende sejr under stridsråbet: ”Hjælp os Gud og Sankt Jakob”.

Siden har den ene af Sankt Jakobs skikkelser været en ridder på hest i færd med at hugge de vantro ned. Han viste sig igen som ridder ca. 200 år efter ved slaget Coimbra, og igen ved slaget Las Navas de Tolosa i 1212.
 Dette betød, at han fik stor betydning for de kristne for:

”If St. James could intervene so powerfully in the affairs of a nation, the pilgrims believed that he could equally help them in their personal affairs, whether on a simpel practical level or when all other hope had gone, through a miracle.”

Den anden skikkelse fik han senere omkring år 1100, da Diego Gelmírez blev valgt til biskop i Compostela. Diego satte flere ting i værk til beskyttelse af pilgrimme og deres ejendele, hvilket betød, at populariteten steg til enorme højder – Skt. Jakob endte da som pilgrimmenes beskytter, og Ibsskallen – pilgrimsmærket fra Santiago – som et af pilgrimmens tegn.

9.2 Rejsen til verdens ende

Hvordan var apostlen Jakobs legeme så endt i det fjerneste nordvestlige hjørne af Spanien? Og da i høj grad, da byen Toulouse allerede på dette tidlige tidspunkt, da Alfonso II proklamerede fundet af legemet for paven i 800-tallet, siges at være begravelsesstedet for Jakob.

Helgenlegenden fra midten af 800-tallet fortæller om Jakobs rejse til Compostela. Efter at kong Herodes havde henrettet Jakob i Jerusalem, betroede Jakobs disciple begravelsen til Guds visdom. De lagde legemet ombord i et skib, hvor de også selv gik om bord. Uden at styre skibet var de af Herrens engel blevet ført til Galicien – dronning Lupas rige. Disciplene anmodede hende om en værdig begravelsesplads. Hun sendte derpå disciplene ud til et bjerg, hvor de skulle spænde to okser for en kærre med legemet. Lupas plan var, at okserne, der var vilde tyre, skulle skaffe hende af med dem alle. 

Ude på bjerget blev disciplene modtaget af en ildspyende drage, som de overvandt med korsets tegn. Dette korsets tegn fik også de vilde tyre til at blive fromme, så de kunne spændes for kærren. Tyrene trak Jakobs legeme tilbage til dronningens slot, hvilket fik hende til at lade sig omvende, og slottet blev til Sankt Jakobs kirke, hvor marmorsarkofagen var.
 

Det var på dette sted, at eneboeren Pelayo havde ført biskoppen Theodomir hen efter sit syn. Alfonso udråbte Skt. Jakob til Spaniens skytshelgen og grundlagde en kirke (899)
 på stedet, hvor miraklerne ifølge krøniken fjernede tvivlen hos de sidste skeptiske. Byen voksede sig derefter stor, og der blev grundlagt klostre og bygget flere kirker. Og som en selvfølge kom byen til at hedde Compostela efter Campus Stellae – stjernemarken.
 Et pilgrimsmål var dermed blevet til.

At Santiago de Compostela fik stor betydning, kan til dels forklares ved arabernes tilstedeværelse i Spanien. Compostela kunne betragtes som den sidste kristne bastion inden Islam mod syd. Al-Mansur indtog dog Compostela kortvarigt i 997, hvor han plyndrede kirken.
 Men Sarkofaget forblev dog intakt, og pilgrimsrejserne dertil genoptoges.

Forskellige regenter genopbyggede broer og sikrede ruten til Compostela. Men den tidligere omtalte biskop Diego Gelmírez (1100-1140), som senere blev ærkebiskop af Santiago de Compostela, var dog hovedårsagen til Santiago de Compostelas opblomstring til et af de mest betydningsfulde pilgrimsmål. Han deklarerede, at han, ligesom paven i Rom der fik sin autoritet som apostlen Peters stedfortræder, havde autoriteten som apostlen Jakobs stedfortræder. Altså en direkte konkurrent til paven og Rom som pilgrimsmål. Den siddende pave - Calixtus II - på dette tidspunkt modsatte sig dog ikke Gelmírez deklaration. Barber skriver, at dette skyldtes pavens nationalitet, som var spansk, og han havde derfor sympati for denne påstand.

I de danske kilder ses, at også danskere begynder at rejse til Santiago de Compostela på dette tidspunkt. Den første vi er stødt på udover vikingerne er den danske ærkebiskop Absalons klerk, der rejste i en forholdsvis lang periode fra 1178 til 1192.
 

En anden forklaring på pilgrimsmålets popularitet er, at Santiago de Compostela frem for andre pilgrimsmål kunne drage fordel af, at det ligger på søvejen til middelhavet. Dette medførte, at korsfarere, der rejste med skib, oftest lagde til ved Santiago de Compostela. Skandinaverne hørte til blandt de første, der opsøgte Santiago de Compostela, dog ikke altid som fredelige pilgrimme men også som krigeriske vikinger.
 

Senere gjorde Santiago de Compostelas geografiske placering det ideelt som overvintringssted for sejlende korsfarere og pilgrimme.
 Således deltog et ukendt antal danskere i andagt i Santiago de Compostela omkring 1189 under et korstog mod Det Hellige Land.
 Det var dog ikke altid med begejstring, at de lokale beboere tog imod disse korsfarere, og korstoget i 1189, hvor danskere deltog i blev også modtaget med skepsis. De lokale frygtede, at korsfarerne ville plyndre.
 

Det var ikke blot vikinger og korsfarere, der benyttede sig af Santiago de Compostelas centrale placering, også handelsfolk gik ind til Compostela under sejladsen mellem Skandinavien og middelhavet. I det 13. årh. domineredes den skandinaviske udenlandshandel af hanseaterne, og de var med til at styrke Jakobskulten, da de pga. deres dominerende stilling ofte var gæster i de skandinaviske havne.
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Jakobskulten har i middelalderens Danmark været omfattende. Der er dog forbavsende få skriftlige kilder i forhold til de omfattende levn, der i dag kan findes. Der er fx 23 kirker og kapeller samt 5 kilder opkaldt efter Jakob. På kortet ses de forskellige kirkers og kilders placering. 

Ligeså findes der malerier, skulpturer, digte og sange, der alle peger i retningen af en omfattende indflydelse. Almazán skriver, at han er overvældet over, hvor tit ibskallen optræder i danske levn fra middelalderen.

Flere af de danske adelsslægter fra middelalderen, der førte våbenskjold, har også benyttet sig af ibskallen som symbol. Fx slægten Gøye, der førte tre ibskaller i sit våben og to på hjelmen.
 Eller slægten Jernskjæg, der førte en sølv ibskal i sit våben og optil 8 på hjelmen.
 Disse ibskaller i adelsvåbner kan dog ikke alene henføres til en pilgrimsrejse til Santiago de Compostela. Almazán skriver:

”the person was named James, his family name was Jakobsen or Ibsen, he was born on July 25
, he had a special devotion to St. James, or he wanted to indicate that his life was a continuous pilgrimage, not necessarily to Compostela.”

Santiago de Compostelas store tiltrækningskraft overfor danskerne kan ligeledes aflæses af de pilgrimsmærker, der er fundet her. 67 ud af de 139 pilgrimsmærker, der indtil 2003 var fundet i Danmark er således fra Santiago de Compostela. Af disse kan ingen med sikkerhed dateres til det 15. eller 16. århundrede, dog er 9 dateret til det 14. – 15. årh., 18 tilhører det 12. – 13. årh., resten er udaterede.
 

Det er ikke blot de danske pilgrimsmærker, der viser et fald i rejseaktiviteten til Santiago de Compostela, også i de øvrige nordeuropæiske lande, Tyskland og Frankrig kan den samme tendens ses i pilgrimsmærkernes antal og datering. Faldet i pilgrimsrejser til Santiago de Compostela kan forklares ved, at Santiago de Compostela i det 15. og begyndelsen af det 16. årh. indtog Roms tidligere betydning for bodspilgrimme.
 Faldet af pilgrimme til Santiago de Compostela kan derfor være et udtryk for, at pilgrimme med andre motiver ikke ville slås i hartkorn med de, der var dømt til at gøre bod.
   

Der er fx den danske kilde om Adelsmanden Vinnido og hustru fra Banestorp i Holsten, selv om den er noget tidligere fra 1190. De rejser til først til Det Hellige Land og senere til Santiago de Compostela som Bod for eksekveringen af en straf – levende radbrækkelse – af en syvårig dreng. Denne havde dræbt Vinnidos nevø ved en ulykke.
 Ifølge Vedel Simonsen, så var selv den dræbtes forældre forfærdede over Vinnidos eksekvering af straffen, og derfor pålagde han sig bodsrejserne. 
En anden forklaring ligger i pilgrimsmærkernes værdi. De udtrykte i begyndelsen en udmærkelse af ejermanden, der fik dem med i graven. Senere blev de en slags ”relikvier” med værdi i sig selv, hvorfor de forsvinder som gravgaver og i stedet dukker op som votivgaver fx puttet ned i sprækker under kirkegulvene.

Faldet skal dog sammenholdes med, at der løbende opstod nye store helgenkulter
 i Nord- og Mellemeuropa, samt at Rom tiltrak en øget mængde pilgrimme fra Skandinavien gennem det 14. årh.
 Det blev derfor mere overkommeligt for pilgrimme at foretage en forholdsvis kort pilgrimsrejse frem for en længere og mere krævende. 

Som tidligere nævnt findes der ikke mange skriftlige kilder, der handler om pilgrimsrejser til Santiago de Compostela. Bortset fra nogle få i slutningen af det 12. århundrede og nogle stykker i midten og slutningen af det 14. århundrede omhandlende omstødelse af løfter og bod, så skal vi helt op til dronning Margrete Is stedfortrædende pilgrimsprogram i 1405
 før vi hører om flere rejser til Santiago de Compostela i de skriftlige kilder. Det er i kilder om stedfortrædende pilgrimsrejser, at Santiago de Compostela optræder i denne periode. Destinationen nævnes ikke som et enkelt sted, hvor en person har ønsket at sende pilgrimme til. Det er derimod pilgrimsprogrammer, hvor flere destinationer er nævnt.

Omkring 1500-tallets begyndelse begynder de enkelte dog at efterlade sig skriftlige kilder, hvor de selv har foretaget eller forbereder en pilgrimsrejse til Santiago de Compostela. Der er fx Johan Rantzau, der havde en rund rejse i perioden 1516-17 til flere forskellige lande såsom England, Spanien, Italien, Grækenland, Lilleasien og Palæstina.
 På denne rejse har han besøgt adskillelige pilgrimsmål.

Eller Knud Nielsen der omkring 1518 for at efterleve sit løfte: 

”Gav to gårde i Humlestad til den af søsteren stiftede gudstjeneste, på det at Gud vilde være ham nådig, at han fik fuldført den af ham lovede rejse til St. Jacob Compostela.”

Sankt Jakob og Santiago de Compostela har altså været en betydningsfuld helgen og pilgrimsmål for danskerne i middelalderen til trods for det noget sparsomme skriftlige kildemateriale. Til gengæld er levnene fra Jakobskulten i middelalderen omfattende, den største mængde af pilgrimsmærker, fundet i Danmark, er fra Santiago de Compostela, og de fortæller os, at Santiago de Compostela ikke bare har været et fjernt og uopnåeligt pilgrimsmål for danskerne, men et attraktivt og populært pilgrimsmål. Faldet i antallet af fundne ibskaller i det 15. og 16. århundrede opvejes dog af, at de begyndende efterladte skriftlige kilder. Så at pilgrimsmålet skulle være blevet mindre attraktivt for danskerne i denne periode, modbevises af de skriftlige kilder. Yderligere er det bemærkelsesværdigt, at danskerne i så stor grad har følt sig knyttet til Skt. Jakob i middelalderen, hvor flere kirker og kilder er opkaldt efter ham, samt at den danske adel ofte førte ibskaller i deres våbenskjold.
10 Nye pilgrimsmål

Anette Uggerhøj
Fra omkring år 800 og frem opstod det ene nye pilgrimsmål efter det andet. Dette medførte, at pilgrimsruterne blev lagt om, så de nye mål kunne indpasses i en rejserute. Byer blomstrede op ved de nye rejsemål og langs ruterne, hvilket var tilfældet for fx Wilsnack og Königslutter.
 En af årsagerne til de nye pilgrimsmåls opstående var kristningen af Nordeuropa og den efterfølgende handel med relikvier. De ny-kristnede områder ønskede at kunne bede helgenerne om at gå i forbøn for dem i deres nærområder ligesom sydeuropæerne. Danskerne var ingen undtagelse, blandt andet sendte biskop Svend og Erik Ejegod relikvier hjem fra deres valfarter.

10.1 Helgendyrkelsen

Inden vi går videre, så lad os kigge lidt nærmere på helgenernes indflydelse og funktion i den katolske kirke. Middelalderens kristne troede ikke blot på, at kampen mellem Gud og Djævelen stod i og om mennesker, men også at denne kamp gav sig udslag i den fysiske verden fx ved sygdom, oversvømmelser og brande. Helgenerne, der i levende live havde vist et særligt gudfrygtigt levned, lidt en speciel grusom død på grund af deres tro, eller havde udrettet mirakler, blev anset som stående i en særlig forbindelse med Kristus, og havde efter døden direkte plads i himmelen.

Men Kristus var også til stede i det jordiske legeme, der hvilede i graven, og som derfor måtte være genstand for særlig agtelse og ærefrygt.

Kristne begyndte allerede i det 2. århundrede at valfarte til helgenernes grave for at ære deres jordiske rester, hvor Kristus jo ifølge ovenstående var, for at:

show reverence for what they had achieved in life, to gain their intercessory support, or because they believed that themselves retained healing powers.
 

Det kan forekomme sært, at man i den kristne kirke overhovedet tog pilgrimstanken til sig, da der i kirkens første tid, ikke var nogen fysiske steder, der var bedre end andre, når man ville bede og tilbede Gud. Dette kommer klart til udtryk i Jesu samtale med den samaritanske kvinde:

der kommer en time, da det hverken er på dette bjerg eller i Jerusalem, I skal tilbede Faderen. (…) de sande tilbedere skal tilbede Faderen i ånd og sandhed.

Dette ændrede sig med kirkebyggerierne og i særlig grad, når kirkerne blev bygget ved martyrgrave eller blev helliget med relikvier. Relikviedyrkelsen kendes som netop nævnt i ovenstående helt tilbage til det 2. århundrede. At relikvier i sig selv skulle besidde en kraft, var kirken på dette tidspunkt ikke sikker på, men den opfordrede kristne til at ære helgenernes jordiske rester og til at bede helgenerne om deres støtte. Helgenerne havde vasket deres egne synder af og undgået skørsilden, og derfor kunne de gå i direkte forbøn hos Gud for synderne på jorden.

At kunne bede helgener om forbøn i nærområderne fulgte dog helt automatisk med ved kirkebyggerierne, da disse som nævnt ikke kunne indvies uden som minimum at have en relikvie fra den helgen, som de blev viet til. Denne relikvie var placeret i hovedalteret.
 Efterhånden fik mange kirker flere – nogle adskillige – relikvier fra forskellige helgener.

10.2 Tilbage til de nye pilgrimsmål

Dertil kommer, at Nordeuropa løbende fik sine egne helgener. Der har sandsynligvis været mange lokale pilgrimsmål. Nogle har måske kun fungeret i en forholdsvis kort årrække, hvorfor kendskabet til dem i dag er gået tabt. Dette er medvirkende til, at det er umuligt i dag at afgøre, hvor udbredt fænomenet har været.
 Housley går så vidt som til at sige, at nogle pilgrimsmål måske kun har eksisteret i nogle få måneder eller uger, da en kult kunne opstå efter et enkelt mirakel eller vision;
 også i Skandinavien må det formodes, at det net, pilgrimsmålene har udgjort, har været væsentligt tættere end beretningerne fortæller.

En anden årsag til vores manglende kendskab er, at det næsten kun er de store, lange rejser, der har sat sine spor i kildematerialet.
 Det har ikke været nødvendigt fx for en dansker at skrive testamente for en tidsmæssigt lille tur til et skandinavisk pilgrimsmål. Sådanne rejser var desuden langt billigere end de lange udenlandsrejser, hvorfor et ikke var nødvendigt at sælge eller pantsætte gods for at gennemføre dem, så også sådanne kilder er væk ved de kortere rejser.

Krötzls arbejde inkluderer som nævnt pilgrimsmærkerne.
 Mange af de mærker, der er fundet i Skandinavien, kendes ikke fra de skriftlige kilder, hvilket han tolker som et indicium for, at de skriftlige kilder er noget tilfældige.
 Mål i Tyskland og Skandinavien krævede ingen anstrengelse og derfor heller ikke fx et testamente – hvis de da ikke ligefrem var en del af et testamente via udsendelse af stedfortrædende pilgrimme.
 

Tør man tro mirakelsamlingerne har pilgrimsrejser før 1200 været et udbredt fænomen, hvor alle samfundslag deltog. Således viser samlinger fra Nidaros, at en stor del af Olavspilgrimmene kom fra middel- og underklassen. I de skandinaviske mirakelsamlinger som helhed er disse klassers andel høj i forhold til overklassernes, også kvinder og børn deltog i stort antal på bøns- og takkerejser.

Motiverne var ofte helbredelser. Krötzl sætter disse op i en prioriteret rækkefølge, hvor i indgår blindhed, lammelser, vanvid, døv-stumhed, spedalskhed, betændelser og bylder.
 Om rejsen blev lang eller kort afhang i sidste ende af den enkeltes formåen, men at man så pilgrimme og måske også selv valfartede var almindeligt.

Indførelse af nye kirkefester kunne i sig selv medføre nye pilgrimsmål. Ved det fjerde Lateran koncil i 1215 blev der i canon 21 påbudt, at alle katolikker mindst en gang om året skulle bekende deres synder for deres skriftefader, samt efterfølgende modtage nadverens sakramente.
 I 1264 indstiftede paven Kristi Legemsfest, hvor formålet var at øge interessen for at deltage i nadverens sakramente.
 Denne nye kirkefest satte et øget fokus på hostien.
 Efterfølgende fortælles der om kirkebrande, hvor kun den indstiftede hostie blev bevaret eventuelt farvet rød, hvilket ledte tankerne hen på en blødende hostie – dermed havde en ny kult set dagens lys. Hostien blev på denne måde gensand for en selvstændig dyrkelse, som det fx skete efter kirkebranden i Wilsnack i 1383, hvor man kun fandt tre blødende hostier i ruinhoben.

Mange nye helgenkulter opstod overalt især fra det 13. århundrede. Dette betød, at det blev lettere at valfarte til store berømte pilgrimsmål uden at skulle rejse helt til Jerusalem eller Santiago de Compostela, selv om disse ikke forsvinder helt fra rejsemønstrene. Set i skandinavisk perspektiv begyndte de skandinaviske destinationer at dominere i det 15. århundrede.

Valfartsmålenes spredning medførte tillige, at pilgrimsbegrebet blev bredere. Det var nu muligt at integrere pilgrimsrejsen i en næsten hvilken som helt rejse. Rejseruterne blev lagt, så man kunne besøge et eller flere pilgrimsmål på sin tur fx mellem Århus og Hanherred, som Mourits Nielsen Gyldenstjerne til Aagaard gjorde.
 Det samme fænomen kan ses i dronning Christines regnskaber, der viser, at hun på sine rejser lagde turen om ad forskellige pilgrimsmål, fx besøgte hun Wilsnack på sin påskerejse til Tangermynde.
 Det at besøge pilgrimsmål var en selvfølgelig del for middelalderens rejsende, og netop det dagligdags moment gør, at de sjældent fremgår af kilderne.
 Tilknytningen til dagligdagen hænger logisk sammen med forståelsen af, at livet i sig selv var en pilgrimsvandring:

de havde kun set og hilst deres opfyldelse i det fjerne, og de bekendte, at de var fremmede og udlændinge på jorden. (…) nu var det et bedre fædreland, de længtes efter, nemlig det himmelske.

Med denne forståelse blev alle kristne et folk af fremmede på valfart; en vandring, der varede hele livet, og som gik gennem denne verden til Guds rige.
 Det var en vandring, der ikke nødvendigvis krævede store afsavn og pine, som man før havde lagt i pilgrimsvandringen.

Det kan være svært for moderne mennesker at forstå middelaldermenneskets opfattelse af kristendommen. Bisgaard mener, at det skyldes, at vi helst vil dele verden op i mange sfærer, hvor religionen har sin egen. Sådan har det ikke været i middelalderen, dengang var alt gennemsyret af katolicismen.
 Vi skal hele tiden huske på, at hvis vi ikke hele tiden holder os dette for øje, har vi ingen chance for at forstå bare lidt af bevæggrundene bag valfarterne.

11 Pilgrimsmål blomster op

Maria Charlotte Jensen 

Der er ingen tvivl om, at Det Hellige Land, Rom og Santiago de Compostela var danskernes foretrukne pilgrimsmål i de middelalderlige skriftlige kilder og levn. Der er dog en række af andre pilgrimsmål, der har haft betydning for danskerne i middelalderen. Det var især nære pilgrimsmål, hvor det syntes mere overkommelig at foretage en pilgrimsrejse til. Fordi disse steder ikke er overrepræsenteret i de skriftlige kilder, er det dog ikke ensbetydende med, at danskerne ikke har besøgt helligdommene i større målestok. Andre kilder såsom pilgrimsmærker eller broderskabsbøger
 tyder på andet.

Vi vil dog i dette kapitel kun behandle de pilgrimsmål, hvor de skriftlige kilder nævner dem. Dog er Dronning Margrete Is pilgrimsprograms lokaliteter fra 1411 undtaget, da størsteparten af pilgrimsmålene ikke nævnes i andre kilder. Kun de pilgrimsmål der er nævnt i andre kilder er medtaget fra Margrete Is program. 
11.1 Karl den Stores hovedby - Aachen
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Aachen var Karl den Stores hovedby omkring 800-tallet. Han havde forestillet sig, at byen blev det nordlige Rom. Det er også her, at Sarkofaget med Karl den Stores jordiske rester findes, hvilket i middelalderen var et tilløbsstykke.

Det tyder på, at Aachen allerede i 1200-tallet var et pilgrimsmål med omfattende aktivitet. Her var det muligt for pilgrimme hvert syvende år at se byens fire klenodier af relikvier, hvilket var Maria klædet, Jesus barnets linned, Kristi lændeklæde og det klæde Johannes Døberens afhuggede hoved blev svøbt i.

Aachen er også godt besøgt i de danske kilder. I to omgange har pilgrimsmålet været brugt som bilæggelse af stridende parter. Første gang hvor byen Lybæk
 skulle blandt andre helligdomme sende stedfortrædende pilgrimme til Aachen, som bod for drabet på Markvard Westensee. Den anden gang da de to stridende slægter Løvenbalk og Brok
 som led i deres forlig sendte stedfortrædende pilgrimme til blandt andet Aachen.

Også andre har benyttet sig af Aachen, når det drejede sig om at sende stedfortrædende pilgrimme af sted. Det gør sig fx gældende for Henneke Vetel
, der i 1368 sendte stedfortrædende pilgrimme af sted til flere forskellige pilgrimsmål i Europa.

Dronning Margrete I menes også at have været i Aachen i 1385.
 For nærmere indsigt i denne rejse se kap. 6.1.4

11.2 Det Hellige Blod i Wilsnack
Til forskel for de andre pilgrimsmål jeg nævner i dette kapitel, så er Wilsnack et forholdsvis nyt pilgrimsmål. I 1383 brændte byens kirke efter, at adelsmanden Heinrich von Bülow
 satte ild til byen. Desforinden var der blevet placeret tre hostier i alterskrinet,
 hvorefter præsten fandt tre blødende hostier intakte i asken. Denne sensationelle historie, hvor hostierne først havde overlevet branden, og yderligere havde dråber af blod på sig, tiltrak i massevis af pilgrimme og især skandinaviske pilgrimme i stor stil til dette nære pilgrimsmål.

Offergaverne fra de mange pilgrimme betød, at kirken inden for kort tid kunne genopbygges, og mængderne af pilgrimme bare steg og steg. Det til trods for den vedvarende kritik af kulten. John Hus
 havde fx udtalt, at kulten var overentusiastisk tilbedelse. Selv kurien i Rom var indblandet i kritikken.

”…, and it was only sixty years after the original event that the local archbishop submitted a report to the papal legate Nicolas of Cusa which led to the suppression of the pilgrimage on the grounds og fraud, deliberately encouraged religious hysteria and the display of false indulgences.”

Til trods for dette så forsvarede de franciskanske teologer hårdnakket ægtheden af hostierne og blodet, og Wilsnack vedblev som et betydningsfuldt pilgrimsmål helt frem til efter reformationen, hvor en protestantisk præst i 1551 brændte de tre hostier og satte et endegyldigt punktum i sagen.

At Wilsnack har været betydningsfuldt for danskerne kan også ses af de mange besøg af danske konger i de ca. 150 år kulten varede. Kun Det Hellige Land og Rom havde det danske kongehus besøgt i så stor stil. Den første af regenterne til at opsøge Det Hellige Blod var dronning Margrethe I i form af stedfortrædende pilgrimme i forbindelse med hendes omfattende pilgrimsprogram fra 1411.
 Den næste var Christian I, der på sin vej til Rom i 1474
 aflagde Wilsnack et visit, og i 1493 var Kong Hans og Dronning Christine
 pilgrimme i Wilsnack.
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De Hellige Tre Konger og Sankt Ursula og hendes 11.000 jomfruer i Köln

Vi har kun få danske kilder, der henviser til Köln, men helligdommen må betragtes som et betydeligt pilgrimsmål, da byen ligger lige før pilgrimmenes ankomst til Aachen. Af de skriftlige kilder drejer det sig om Henneke Vetel
, der via sit testamente sender stedfortrædende af sted, og dronning Margrethe I i 1411 i sit omfattende pilgrimsprogram.
 Derudover er der fundet 3 pilgrimsmærker fra Köln i Danmark.

Kejser Frederik I bortførte i 1164 relikvierne af De Hellige Tre Konger fra Milano, og placerede dem i kirken i Köln. Hvilket bevirkede, at byen fik en vigtig position som et af de mest betydningsfulde pilgrimsmål i Europa. Yderlige tillagde legenden om Ursula og hendes 11.000 jomfruer pilgrimsmålet stor betydning. 

Ursula var en britisk prinsesse, der på sin pilgrimsrejse til Rom blev ledsaget af 11.000 jomfruer. På tilbagevejen søgte de ly i Köln, men der blev de overmandet af en hunnerhær. Hunnerhøvdingen var betaget af Ursulas skønhed og tilbød hende ægteskab, men hun afviste ham, hvorefter han gennemborede hende med en pil. I 1100-tallet blev Ursulagravhøjen udenfor byen gravet op, og der blev fundet i hundredvis af skeletter, hvilket blev tolket som de 11.000 jomfruer.

11.4 Sydeuropæiske pilgrimsmål

Også i Sydeuropa har danskerne besøgt helligdomme udover de tre store Det Hellige Land, Rom, Santiago de Compostela.

11.4.1 Sankt Nicolaus i Bari

Biskop Nicolaus fra Myra i Lilleasien omkring 300-tallet blev kendt for sin velgørenhed og fromhed. Han var skytshelgen for søfolk, handelsmænd og børn.
 I 1087 blev Nicolaus legeme stjålet fra Myra og bragt til Bari i Syditalien, hvor der blev bygget en kirke. Skt. Nicolaus er helgenen, der:

” St. Nicholas has become identified with Santa Claus who distributes gifts to children on Christmas eve.”

 Det blev hurtigt et af de populæreste pilgrimsmål, og mange aflagde tit visit forbi i forbindelse med en rejse til Rom eller Det Hellige Land. Fx benyttede Erik Ejegod chancen til at aflægge pilgrimsmålet et visit, da han i 1098 var på sin Rom rejse.
 Altså kun få år efter Skt. Nicolaus ankomst til byen. Herfra sendte Erik Ejegod relikvier af Sankt Nicolaus til Danmark.
 
Ligeså benyttede Mechtilde sig af på sin pilgrimsrejse i 1266 til Rom og Det Hellige Land et visit til Bari på sin vej.
 Eller Dronning Margrethe Is pilgrimsprogram fra 1411
, hvor en enkelt af de stedfortrædende pilgrimme skulle aflægge pilgrimsmålet et visit, måske på sin videre færd mod Det Hellige Land. De to kilder antyder, at pilgrimsmålet var en mellemstation på en længere pilgrimsrejse, hvilket også i denne sammenhæng stemmer fuldstændig overens. Bari blev ligesom Venedig i middelalderen en vigtig udskibningshavn for pilgrimme på rejse til Det Hellige Land.

11.4.2 Madonnaen i Rocamadour
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Rocamadour i Frankrig var en gammel og lokal Mariahelligdom, der under Santiago de Compostelas opblomstring i 1100-tallet oplevede at blive et pilgrimsmål af international omfang. Dette skyldes blandt andet fundet af et velbevaret lig i 1166 ved indgangen til kapellet, hvilket menes at være Skt. Amadour. Hovedårsagen var dog nok snarere, at det lå tæt ved et par af de fire hovedruter til Santiago de Compostela, hvilket også kan tolkes ud fra, hvad pilgrimmene, der besøgte stedet, anså for at være det vigtigste, nemlig madonna billedet
, og ikke legemet af Skt. Amadour.

I Rocamadour findes et klippekapel med et billede af Jomfru Maria, og legenden hedder sig at helgenen Amadour, efter Kristus korsfæstelse skulle være rejst til Rocamadour ved hjælp af: 

” St. Amadour, who was none other than Zacheus of the Gospel, husband of St. Veronica, who wiped the Saviour's face on the way to Calvary. Driven forth from Palestine by persecution, Amadour and Veronica embarked in a frail skiff and, guided by an angel, landed on the coast of Aquitaine, where thy met Bishop St. Martial, another disciple of Christ who was preaching the Gospel in the south-west of Gaul. After journeying to Rome, where he witnessed the martydoms of Sts. Peter and Paul, Amadour, having returned to France, on the death of his spouse, withdrew to a wild spot in Quercy where he built a chapel in honour of the Blessed Virgin, near which he died a little later.”

Her levede han som eremit, og i sin ensomhed havde han snittet madonna billedet til Jomfru Marias ære.

Til trods for Jørgen Johansen og Lars Anderssons teori om, at pilgrimmene har besøgt Rocamadour på deres vej til Santiago de Compostela, så har vi dog ikke fundet skriftligt belæg for dette i de danske kilder omfattende materiale om pilgrimsrejser i middelalderen. I de fire kilder, vi hidtil har fundet, er de to af kilderne stedfortrædende pilgrimsrejser, hvor Rocamadour er et af rejsemålene sammen med fx Rom eller Aachen.
 De sidste er Egisl Birgersson, der i 1328 foretog en pilgrimsrejse til Rom og Rocamadour.
 Samt sognepræsten i Saltum – Oluf, der på sin rejse til Rom er indenom Rocamadour.
 Lars Andersson dokumenterer dog sin teori på baggrund af pilgrimsmærker, hvor der er blevet fundet to i Danmark fra Rocamadour.
 Disse pilgrimsmærker kan muligvis være erhvervet af pilgrimsrejsende på vej mod Santiago de Compostela.

Selv om det danske skriftlige kildemateriale til de mindre pilgrimsmål er sparsomme, er det ikke ensbetydende med at danskerne ikke i stor stil har benyttet sig af et visit til helligdommene. Især for de nære pilgrimsmål må det formodes, at danskerne i større stil har valfartet dertil. Det har dog i de fleste tilfælde ikke været en så omfangsrig pilgrimsrejse, at der er efterladt skriftlige spor, da flere af rejserne fx er blevet lavet som et indenoms besøg på en rejse med et andet hovedformål.

Krötzls teori om at disse rejser har kunnet foretages forholdsvis billigt på grund af de korte afstande og gode muligheder for at være selvforsynende undervejs, viser også at danskerne har benyttet sig af de nære pilgrimsmål i stor stil. Fundet af pilgrimsmærkerne fra disse helligdomme understøtter samtidigt dette.

De mindre helligdomme der er placeret længere væk, har også været besøgt af danskerne i større stil. Men det er mere pilgrimsmål, der har været placeret i overskuelig afstand fra de store pilgrimsmål – Det Hellige Land, Rom og Santiago de Compostela. Her er det især de behandlede Bari og Rocamadour der tænkes på. 

12 Pilgrimme i Norden

Anette Uggerhøj
Udviklingen af nye kultsteder gik ikke uden om Danmark, hvor der op igennem middelalderen fremstod mange pilgrimsmål. Nogle af disse blev ret store fx Karup og Æbelholt. Som i det øvrige Europa var der til nogle af pilgrimsmålene tilknyttet fx en helgen, en kraftfuld relikvie eller en kilde med undergørende vand. Der kunne dog også være tale om en kombination. Nogle af pilgrimsmålene blev holdt i gang af ordnerne, fx stod benediktinermunkene i Odense bag dyrkelsen af Skt. Knud den Hellige,
 augustinermunke fra Æbelholt kloster sørgede for kulten omkring Wilhelm af Æbelholt,
 og i Præstø opstod et pilgrimsmål ved antonitterklosteret.
 

Set i forhold til Rom, Det Hellige Land og Santiago de Compostela er der ikke i kataloget ret mange pilgrimme til danske mål. Dette hænger som før nævnt sammen med, at det ikke har været nødvendigt at sætte papirarbejdet i gang for at besøge disse. Hvis man ser bort fra mirakelsamlingerne optræder de danske mål kun i forbindelse med testamenter, idømt bod og i nogle få regnskaber.

Mirakelsamlingerne og levnedsbeskrivelserne adskiller sig fra de øvrige beretninger, da de har haft flere forskellige funktioner. Nogle er skrevet med henblik på at opnå en kanonisering af en potentiel helgen, andre er skrevet for at styrke dyrkelsen af en helgen ved at vise, hvilken kraft denne besad. Derforuden bidrog mirakelsamlinger og levnedsbeskrivelser til:

im didaktisch-moralischen Sinne die Gläubigen zur Frömmigkeit, Nächstenliebe, Freigiebigkeit, Hilfe an den Mitmenschen und weiteren Verhaltens- und Denkweisen anregen. Die Mirakelbereichte waren neben den Exempla und Predigten eines der wichtigsten Mittel zur Popularisierung theologischer Ideale und Gedanken, die dem Volke sonst fremd geblieben wären.
 

Selv om mirakelsamlingernes pilgrimme måske ikke alle har været reelle, er de dog en vigtig kilde til forståelsen af pilgrimmene, da de fortæller noget om, hvilke motiver en pilgrim kunne have, og hvilken moral kirken ønskede at opelske. 
Vi har allerede i forbindelse med kongehusets pilgrimrejser stiftet bekendtskab med nogle af de danske pilgrimsmål. I pilgrimskataloget finder vi dog langt flere, vi vil  kigge nærmere på, hvor de var, og hvad man søgte.
12.1 Vestervig, Ringsted, Æbelholt og Århus

I Vestervig i Thy dyrkedes Skt. Thøger i forbindelse med augustinerklosteret,
 han var muligvis den første danske helgen.
 Det var hovedsageligt en lokal kult, men i løbet af middelalderen spredtes hans ry, og han blev æret over hele landet.
 Fra Vestervig har vi kendskab til to beretning. Den ene var en højbyrdig og from mand ved navn Thormed,
 der helbredtes for en øjensvaghed.
 Den anden er fra det sidste tiår af det 15. århundrede, og omhandler adelsmanden Mouritz Nielsen Gyldenstjerne,
 der var ejer af Aagaard i Hanherred. Om Mouritz hører vi, at han lagde sine rejser om ad flere pilgrimsmål heriblandt Vestervig, hvor han ofrede en skilling for derved at kunne blive velsignet med Thøgers ben.
 Historien om Mouritz er med til at bekræfte, at Thøger dyrkedes op gennem hele middelalderen. Lad os dog starte med at se på de tidligste beretninger om adelige og gejstliges pilgrimsrejser til hjemlige mål.

Hvis man tør tro mirakelsamlingerne opstod de danske pilgrimsmål løbende og ret tidligt i perioden. De tidligste beretninger i pilgrimskataloget omtaler episoder, der fandt sted kort efter Knud Lavards
 død i 1131. De er nedskrevet inden 1169 af en engelsk munk.
 Den første notits fortæller om en præst, der ikke ville tro på de underværker, der skete ved den kilde, der var udsprunget ved Knud Lavards grav. Han opsøgte stedet for at udspionere de besøgende for at finde ud af, hvad der egentlig skete. Han blev tørstig og drak af vandet. Straks sprang tre af hans tænder, og smerten stoppede først, da han længe havde bedt om nåde – tænderne var dog tabt for stedse. Noget lignende overgik to præster, der ville stoppe underne ved Knud Lavards grav ved at forurene graven med hundeurin. Deres forehavende resulterede i, at den enes søn blev dødssyg. Drengen bad om vand fra Knud Lavards kilde, men faderen gav ham i stedet vand fra andre kilder. Drengen afviste det dog som uægte, og til sidst måtte faderen bøje sig og give ham af det rigtige vand. Straks blev sønnen rask, og faderen var nu overbevidst om vandets kraft – og dermed Knud Lavards hellighed.
 

Det er ikke ualmindeligt at tvivl og foragt indgår i mirakelsamlingerne. Erik Plovpennings helgenskrift,
 hvor hændelserne er indtruffet mellem 1258 – 1274,
 er ingen undtagelse. Her hører vi om Karl Kanne fra Skåne, der ville ikke tro, at Erik i Ringsted skulle være hellig.
 Han sagde:

”Hvis kong Erik er hellig, så lad ham rive öjnene ud på mig og göre mig gal!” Det skete også; thi han blev blind og vanvittig og døde, idet han sønderbed sin egen tunge.

Peder Ebbesøn
 troede heller ikke på Eriks hellighed, da Erik Plovpenning havde frataget ham hans brydeembede.
 Peder Ebbesøn blev alvorligt syg, og i søvne så han en mand, der sagde til ham, at han skulle tro at Erik var hellig, så skulle han blive rask. Peder svarede, at han troede det, og det gik som lovet, han blev rask.
 

Her står vi med nogle eksempler på, hvordan mirakelsamlingerne viser mishag overfor tvivlerne. Det kan være farligt at tvivle på en helgens kraft. Når en helgen reagerer på denne måde overfor tvivlerne, hvor godt vil det så ikke gå de troende, kunne man spørge.

Hellig Erik indgår i endnu et helbredelsesmirakel. Det handler om broder Johannes Knethe,
 der led af fjerdedagsfeber. Efter at have aflagt det løfte til Hellig Erik altid at nævne ham i sine prædikener, blev han helbredt for feberen, og han tog miraklet med i sine efterfølgende prædikener.
 Også præsten Peder fra Holbæk blev helbredt ved Hellig Eriks hjælp.
 Han blev i søvne ført ind i Eriks grav, og da han vågnede var han helbredt for den afsindighed, der havde plaget ham i flere måneder.
 Hellig Erik kunne andet end at helbrede sygdomme. I 1274 faldt en dreng i en mølleå under leg sammen med andre børn.
 Hans far, en ridder fra Skåne fandt ham først dagen efter, hvor han selvfølgelig var druknet. Faderen afgav løfte om at give gaver til Hellig Erik, og sønnen blev levende igen. Sønnen blev efterfølgende sendt med en tjener til Ringsted på takkerejse, hvor de overbragte en mark voks som takoffer.
 

Notitserne om præsterne i mirakelsamlingen om Vilhelm af Æbelholt, der er nedskrevet engang mellem 1210 og 1238
 er anderledes positive, end de tvivlende ovenfor. Den første – præsten Anders
 – var ved at blive blind, og en nat lovede han at drage til Skt. Vilhelm. Han begav sig på vej, og på vejen genvandt han sit syn. Han fortsatte til Skt. Vilhelms grav, hvor han fortalte om sin oplevelse.
 Præsten Regner fra Skåne
 havde været tilknyttet Æbelholt kloster, men var faldet fra. Han led af ansigtsrosen, men blev helbredt ved påkaldelse af Skt. Vilhelm. Han gik til Æbelholt for at takke for helbredelsen, men vendte trods løfte om det modsatte tilbage til sit hjem.
 

I forbindelse med Skt. Vilhelm fylder helbredelser meget. En del af helbredelsesmiraklerne i ”Abbed Vilhelms levned”
 omhandler en tand, som Vilhelm på et sent tidspunkt af sit liv fik trukket ud. Vilhelm gav den
 til en klosterbroder, der fik besked på at passe på den. Efter Vilhelms død begyndte man at dyppe tanden i et bæger med vand. Mange blev helbredt ved at drikke et sådant bæger vand.

Det var ikke kun mennesker, der blev helbredt ved påkaldelse af helgenerne. Ridderen Thord Stupes
 falk døde af kulde, mens han var på vej til Ringsted med den. Ved Hellig Eriks grav lovede Thord at give en falk af voks, hvis hans egen blev levende igen. Det blev den.
 Noget lignende var Valdemar II Sejr udsat for. Under en falkejagt faldt falken pludselig død om på kongens hånd.
 En af ridderne i jagtfølget sagde til kongen, at han skulle påkalde Hellig Nils.
 Dette gjorde kongen samtidigt med, at han lovede at give en mark sølv, og falken blev levende igen.
 

Hellig Nils er tillige central i en beretning om fru Ingeborg.
 Ingeborg var vidne til, at en tolvårig pige blev helbredt for spedalskhed ved Hellig Nils’ grav. Senere var hendes egen søn Anders dødssyg. Ingeborg deltog i en messe, hvor hun i sine bønner anråbte Hellig Nils. Da hun kom hjem var Anders blevet rask. Hun sendte ham derfor til Århus på en takkevalfart.
 

12.2 Præstø, Karup og Ry
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Kun to gange er vi i vores afsøgning om danske pilgrimme støt på navnet Præstø. Brasch skriver i sin bog om ejerne af Bregentved, at Erik Bydelsbach og hustru omkring 1403 købte en gård ved Præstø, enten for at højne byens anseelse, eller for at have et sted at overnatte, når de besøgte klosteret, der tiltrak dem.
 Foruden Brasch dukker navnet Præstø op hos Liebgott, der henviser Margrete Is stedfortrædende pilgrim
 til Skt. Antonius
 til en af tre lokaliteter, her i blandt Præstø.
 Der er dog et væsentligt problem med både Brasch og Liebgott; antonitterne flyttede først deres kloster fra Morkær i Slesvig stift til Præstø omkring 1470.
 Der havde dog tidligere været et kloster med tilknytning til Præstø og Næstved, men det flyttedes allerede omkring 1200 til Susåen lige nord for Næstved under navnet Skovkloster. Det kendes i dag som kostskolen Herlufsholm.
 Afstanden til Præstø gør, at det sandsynligvis ikke er dette, der er tænkt på heller. Det ændrer dog ikke ved, at Præstø udviklede sig til et velbesøgt pilgrimsmål uden at have – så vidt vides – relikvier, helgenbilleder eller lignende. Den store tiltrækning overfor pilgrimme skyldtes sandsynligvis både antonitternes dygtighed i deres hospitalsvirksomhed og deres ret til at udstede afladsbreve.
 Præstøs ry som valfartsmål kom blandt andet til udtryk, da man i 1916 på Præstø kirkegård fandt en støbeform til et pilgrimsmærke. Mærket er udformet som et Tau-kors, der er Skt. Antonius’ kendetegn og har indskriften: ”STI ANTHONII DE PRESTÖ”.
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Præstø var ikke det eneste danske valfartssted, der havde sit eget pilgrimsmærke. Når Mouritz Nielsen Gyldenstjerne rejste fra Viborg til Århus, lagde han ofte vejen om ad valfartsstederne Karup ved Viborg og Ry (i dag Gammel Ry mellem Skanderborg og Silkeborg),
 og i hvert fald i Karup har han kunnet købe de små mærker. Karup dannede rammen for et af de betydeligste danske Mariavalfartsmål.
 Ved kirken var en kilde, som blev betragtet som helbredende, og i kirken havde man et grædende Madonnabillede. Den grædende Madonna var desuden motivet på Karups pilgrimsmærke. Et af disse pilgrimsmærker blev som en anden relikvie opbevaret i selve hovedalteret i Karup kirke.
 Udgravninger ved Karup har vist, at der var tale om et stort kurbadeanlæg med et tilliggende hospital. Både kurbadet og kirken er sandsynligvis opført for de midler, pilgrimmene ofrede på stedet.

Pilgrimmene til Ry søgte Skt. Søren, der oprindeligt var biskop i Köln, hvorfra relikvier kom til Danmark.
 Vi kan ikke af kataloget se, at Ry blev et meget berømt valfartssted, men søgningen var så stor, at kirken måtte udbygges kraftigt i 1450.

12.3 Odense og Lund

Løvenbalk og Brok måtte i 1405 sende pilgrimme af sted for at bilægge en slægtsfejde. En af disse skulle til Skt. Knud
 i Odense.
 En kvinde af høj byrd rejste også til Odense for at blive helbredt.
 Hendes ben var låst fast i en bøjet stilling op over brystet, og da hun blev bragt til Skt. Knud den Hellige, viste han sig for hende, og hun blev helbredt.

Skt. Knud den Hellige er den første danske helgen, der med sikkerhed blev kanoniseret af paven. Dette skete i 1101, hvor Knud den Helliges jordiske rester blev skrinlagt ved en stor kirkefest i Odense.
 Under et restaureringsarbejde i kirken fandt man i 1833 Skt. Knud den Helliges helgenskrin, der var blevet muret ind i krypten under kirken. Det har været udsmykket med forgyldte kobberplader, men i dag er der kun egetræet tilbage.

Domkirken i Lund optræder to gange i kataloget. Igen er det fejden mellem Løvenbalk og Brok,
 der er årsag til den ene. Den udsendte pilgrim skulle opsøge Skt. Lauritz eller rettere Skt. Laurentius
 i Lund.
 Relikvierne af Skt. Laurentius var skænket af Knud den Hellige og blev ved kirkens indvielse i 1145 lagt i hovedalteret.
 

Næste gang vi hører om Lund er i 1418, hvor dekanen Jens Jakobsen fra Lund testamenterede en fuldt opredt seng til Helligåndshuset
 i Lund. Sengen skulle komme syge og pilgrimme til gode.
 Testamentariske gaver var således med til at dække klostrenes udgifter i forbindelse med de pilgrimsrejsende.

12.4 Margrete Is, Løvenbalks og Broks pilgrimme

I ovenstående er fejden mellem Løvenbalk og Brok samt Margrete Is stedfortrædende pilgrimme i gavebrevene fra 1405 og 1411 blevet nævnt flere gange.
 Løvenbalk og Brok skulle sende pilgrimme til ikke mindre end ni mål indenfor Unionen. Ud over de allerede nævnte drejede det sig om Hellig Erik i Uppsala,
 hvortil Margrete I også sendte en pilgrim, der kan dog også være tale om navnebroderen Hellig Erik af Ringsted. Hos Løvenbalk/Brok og Margrete I skulle pilgrimme desuden sendes til Skt. Olav i Nidaros,
 til Vadstena,
 til Vor Frue – hos Margrete til syv byer og hos Løvenbalk/Brok blot til København
 – og til Kliplev. 

Kliplev i Sønderjylland var et af de store danske pilgrimsmål. Her søgte pilgrimmene en undergørende figur kaldet Skt. Hjælper. Skt. Hjælper var en Kristus figur – en kors figur – men blev i middelalderen opfattet som en helgen for sig.
 Valfarterne til Kliplev foregik i maj og september i forbindelse med korsmesserne.
 Fra Kliplev kendes et pilgrimsmærke, der viser en fuldt påklædt Kristus. Det vides ikke, hvornår Kliplev opstod som pilgrimsmål, første gang vi støder på navnet er netop hos Løvenbalk og Brok samt i Margrete Is gavebrev.
 Skt. Hjælper i Kliplev var ikke det eneste Hellige Kors Margrete sendte sine pilgrimme til, de gik også til det Hellige Kors i Solna ved Stockholm, i Borræ ved Tønsberg, i Hattel i Finland og i Randers. 
Hos Løvenbalk og Brok sendes endnu en pilgrim af sted til Skt. Enevold i Sölvisborg,
 og dermed er deres pilgrimsprogram slut. Margrete Is pilgrimme skulle også besøge Skt. Enevold men i skikkelse af Skt. Theobald i Thann. Tilbage står nu blot Margrete Is pilgrimme til Skt. Mikkelsberg ved Tønsberg og til det Hellige Løsen i Stockholm.

Rigtige mange numre i kataloget henviser til danske kirker. I disse er der tale om aflad, hvor besøg i danske – eventuelt nordiske kirker – kunne give samme aflad som ved rejser til Rom ofte som i et jubelår. Den ældste af disse er Margrete Is bevilling af jubelaflad til alle unionens indbyggere, blot de valfarter til 7 hjemlige kirker.
 Derefter kommer denne type beretninger i en lind strøm frem til 1521, hvor ærkedegnen i Ribe som den sidste fik muligheden for at få aflad som i Rom ved at besøge kirker i Danmark.
 Et pavebrev fortæller lidt om filosofien bag bevillingen af aflad ved et kapel om bevæggrundene for denne, set fra pavens synspunkt:

Derfor indbyder vi så at sige ved lokkende gaver, nemlig ved aflad og syndsforladelse (…) at Kristi troende med des større lyst fromt skal strømme til ovennævnte kapel

I dette tilfælde er der tale om en bevilling fra 1345 til Skt. Katrines og Skt. Jakobs kapel i Lund. Der er dog ikke tale om at besøg ved dette kapel gav samme aflad som en pilgrimsrejse til Rom. Det er taget med for at vise, hvilke tanker paverne kunne have gjort sig, hver gang de tildelte aflad, uanset om der blot var tale om almindeligt aflad eller om aflad som i Rom. Målet var at lokke pilgrimme til at besøge kapeller, kirker, klostre og så videre ved at love aflad.

Selv ved hjælp af store pilgrimsprogrammer som Løvenbalk/Broks og Margrete Is kommer vi slet ikke rundt om alle danske – eller nordiske – pilgrimsmål. Der har været langt flere end de her nævnte.
 Alle beretningerne om pilgrimme indenfor landets grænser viser, at man tog de lokale helgener og relikvier til sig, man brugte dem, valfartede til dem – de var en del af dagligdagen. De mange danske beretninger viser tillige, at motiverne kunne være mange, lige fra sygdom og død over bod og aflad til fromhed.

13 Med fokus på motiverne

Anette Uggerhøj
Et katalog på godt 230 numre er ikke let at få overblik over. I det foregående har vi inddelt kataloget efter emner: Stedfortrædende pilgrimme, kongehusets rejser, lang- og mellemdistancemål og nærmål. Krötzl
 og Webb
 inddeler pilgrimsrejserne i deres værker efter andre kriterier. Krötzl
 inddrager pilgrimme fra de nordiske mirakelsamlinger, hvorfra vi kun har medtaget en meget lille del, da de fleste falder udenfor kategorierne adel og gejstlighed. Han inddeler sit materiale ud fra motiverne til pilgrimsrejserne. Webbs
 bog er en mere generel (og populær) indføring i middelalderens valfarter. De beskrevne pilgrimme minder mere om sammensætningen i vores katalog, selv om hun medtager pilgrimme fra alle klasser. Webb behandler motiverne i et kapitel for sig, der er dog ikke tale om en analyse som hos Krötzl, hvilket hænger naturligt sammen med værkets mere generelle indhold.

Vi vil i det følgende undersøge, hvordan de motiver Krötzl og Webb fremdrager, vil indvirke på vores materiale.

13.1 Fromhedsrejser

Krötzl udskiller bønspilgrimme
 – herunder medtager han bods- og fromhedsrejser – og relikviemirakler fra resten af sit materiale. Løseligt optalt vil knap halvdelen af numrene i vores pilgrimskatalog kunne komme i betragtning ved en sådan opdeling. De forekommer løbende gennem hele perioden, så vi ville ikke blive ret meget klogere af at opdele materialet på denne måde. Det ville blot fortælle, at danskere i middelalderen var meget religiøse, og at de derfor gennem hele perioden tog på mange pilgrimsrejser.

13.2 Bodsrejser

Webb behandler derimod bod som et selvstændigt tema.
 21 af rejserne i vores pilgrimskatalog omhandler bodspilgrimme. Bodspilgrimmene strækker sig fra biskop Svend Nordmand,
 der i 1088 valfartede til Det Hellige Land, som bod for drabet på Knud den Hellige, et drab han ikke selv havde nogen andel i og frem til Christian II,
 der i 1530 måtte love at rejse til Rom for at blive løst for drabene på nogle gejstlige. Bodsrejserne kan igen inddeles i de selvpålagte valfarter, og de rejser man blev idømt af skriftefaderen eller en domstol. De idømte bodsrejser drejer sig selvsagt især om drab i almindelighed samt skade og drab på gejstlige i særdeleshed. Det var de groveste synder, og absolutionen kunne derfor kun gives af paven. En pæn del af disse ligger egentlig udenfor vores rammer, da de ikke omhandler adelige eller gejstlige. Lad os alligevel kigge nærmere på dem. Her finder vi fx bryden, der havde legemsbeskadiget en præst, da han fandt sin kone og præsten sammen i sengen, trællene, der havde forøvet vold mod en gejstlig, og Hans Laurenssøn, der havde skadet en munk.
 Drab på gejstlige ligger til grund for tre rejser: drabsmændene fra København, væbner Benedikt og Christian II.
 Derudover drejer bodspilgrimmene sig om drab i øvrigt, (nogle valgte at pålægge sig selv bod),
 andre ønskede at gøre bod for deres egne eller familiemedlemmers synder. Blandt de sidste finder vi beretningen om Svend og Eskil, der sammen rejste til Det Hellige Land i 1152
 og Johan Oxe, der i 1518 rejste til Det Hellige Land sammen med Holger Gregersen Ulfstand.
 Allen og Rørdam er enige om, at Johan Oxe blandt andet rejste for at bøde for sin bror Torben Oxes liv.
 

De sidste bodsrejser i pilgrimskataloget drejer sig om en selvpålagt bod for levende radbrækkelse af en dreng, bod for egne synder, bod for at have tilranet sig gods, bod for deltagelse i plyndringen af Aabo, og sidst to bodsrejser, hvor der var tale om bandlysninger.
Den ene af bandlysningssagerne viser, at man skulle være varsom med, hvordan man behandlede gejstlige. Henrik Rise med flere havde taget nogle præster til fange og holdt disse tilbage. Paven gav biskopperne af Roskilde, Ribe og Lübeck besked på at lyse de implicerede i band, og de måtte valfarte til Rom for at blive løst.
 

13.3 Mirakler

Krötzl fortsætter sin opdeling af pilgrimsrejserne ved at se på, hvornår der er tale om et mirakel, der er sket udenfor selve målet (distancemirakel) og takkerejser.
 Skulle vi behandle vores materiale på samme måde, ville vi få fem takkerejser
 og tretten distancemirakler.
 I teorien kunne der være en god grund til at dele materialet op med mirakel som kriterium, da kun to af ovenstående pilgrimsrejser foregår efter 1345.
 Dette kunne dog forlede en til at tro, at distancemirakler kun skulle være et motiv før 1345 men sjældent senere. Det ville være at gøre vold mod materialet. Selv om distancemirakler ikke forekommer efter 1345, er det ikke ensbetydende med, at fx en helbredelse i hjemmet under påkaldelse af en helgen ikke kunne være et motiv efter denne tid. Det er tværtimod udtryk for, at de danske mirakelsamlinger var afsluttede, og det hovedsageligt er i dem, miraklerne optræder. 
Tager vi alle helbredelserne med, kan vi tilføje yderligere tre relikviemirakler.
 Den ene af disse kan være senere end 1345 men ikke senere end 1450. Det ændrer dog ikke ved billedet af, at beretningerne om mirakler ligger i den tidlige del af perioden.

13.4 Pilgrimsløftet

Webb behandler også miraklerne, men hun gør det sammen med pilgrimsløftet, dog holdes de adskilt i fremstillingen.
 En del pilgrimme valfartede som konsekvens af et løfte, i vores katalog drejer det sig om 25 numre.
 Havde man afgivet løfte om en valfart, blev dette løfte betragtet som en hellig ed.
 Dette kan ses af, at mange har bedt om at blive løst fra deres løfte, enten direkte hos paven eller via en skriftefader. En lang række numre fra pilgrimskataloget falder ind under denne kategori.
 I en del af de tilfælde, hvor et løfte er blevet ændret, er der tale om et korstogsløfte,
 andre leder tanken hen på afladsbreve, da de har det samme indhold – næsten ordret.
 
En af dem, der taler om at tage korset, som normalt forbindes med korstogsløftet, er lidt speciel. Det handler om Niels Hamundsen,
 der i 1295 i sit testamente satte penge af til indfrielse af løftet ved hjælp af en stedfortræder. Dette er der i og for sig ikke noget mærkeligt ved, det – der gør denne beretning anderledes – er fortsættelsen. Indløsningen af korset skulle kun effektiviseres, hvis pilgrimsvejen til Det Hellige Land blev fri i løbet af kort tid, ellers skulle pengene på anden vis bruges til hans sjæls frelse. Dette tyder på, at man ikke skelnede så nøje mellem korstogsløfte og pilgrimsløfte.


Vi har flere beretninger, der omtaler løftet sammen med Santiago de Compostela.
 Den ene er meget generel, og omtaler Valdemar Atterdags tro svende,
 der under opholdet ved kurien i 1364, fik lov til at få løfter om valfarter til Santiago de Compostela, (samt Rom eller Det Hellige Land) omstødt til en anden gudelig handling. I 1370 sendte paven brev til biskop Henrik af Slesvig, der fik tilladelse til at løse seks personer fra deres løfte om at rejse til Santiago de Compostela,
 men som de nu var blevet forhindrede i at udføre, mod at de sendte rejsepengene og offergaverne til Rom Paven pointerer, at det kun gælder for denne ene gang, og at navnene på personerne skulle overgives til kollektoren for at sikre, at denne kunne indsamle pengene.
 Blandt de omstødte løfter finder vi tillige Margrete af Markie.
 Mens hendes mand ridder Jakob Jensen lå syg, afgav hun uden sin mands vidende det løfte, at hun ville rejse til Santiago de Compostela. Paven bemyndigede prioren for dominikanerne i Lund til at løse Margrete fra dette løfte, da hun efter eget udsagn 

”på grund af de farefulde veje og kønnets skrøbelighed”
 

ikke så let kunne opfylde løftet, mod at hun ofrede det samme, som hun ville have gjort, hvis hun skulle foretage rejsen. Vi hører dog også om en, der påbegyndte rejsen. I 1518 gav Knud Nielsen til Vik to gårde for at kunne holde sit løfte om at rejse til Santiago de Compostela.

En lille notits fra de pavelige regnskabsbøger fortæller ganske kort, at man i 1338 modtog seks floriner fra Jens Mørk fra Århus, der havde aflagt løfte om at rejse til Rom, men ikke var i stand til det.
 Andre fik derimod hjælp til at opfylde deres løfte, således gav Christian I i 1470 15 mark til Clawese Rantzouwen, så denne kunne indfri sit pilgrimsløfte.
 

Biskopperne Peder 2. af Viborg, Josef af Børglum og Oluf af Roskilde
 havde alle ved deres indsættelse som biskop lovet, at de ville besøge apostlenes grave hvert tredje år. Det fremgår af pavebrevene, at dette var en del af den ed, man aflagde, når man blev indsat som biskop. De blev løst fra denne del af eden, men paven understregede, at resten af eden skulle overholdes.
 

Ved særlige lejligheder kunne pilgrimsløftet omstødes udenom paven. I 1386 var dele af Ribe domkirke i fare for at styrte sammen, og ærkebiskop Mogens af Lund, biskop Jens af Ribe, broder Jakob af Viborg, Svend af Børglum, broder Henrik af Gardar og biskop Johan af Slesvig gik sammen for at skaffe midler til reparationerne af kirken.
 Ud over at love eftergivelser af kirkeboden for en lang række forhold, slutter ærkebiskop Mogens sine eftergivelser af med, at løfter om valfart kan eftergives for alle i hans kirkeprovins, hvis de henvendte sig til biskoppen i Ribe eller dennes stedfortræder:

Under hensyntagen til løfternes omstændigheder og deres stilling i samfundet, som har aflagt løfterne, skal lade tilfalde ovennævnte kirkes bygningsfond alt, hvad der havde måttet gives ud på sådanne valfarter, idet også løfteaflæggernes strabadser og farer, som de havde måttet udstå, tages med i betragtning. Dog angående ændringerne af løfterne, at de skal gøres med forstand og ikke befatter sig med andre løfteændringer end dem, til hvilke vor myndighed strækker sig, det overlader vi til deres samvittighed.

Hvor grænserne gik for ærkebispens myndighed, kommer indirekte frem samme sted, da han eftergav alle drabsmænd, der gav en skilling grot til byggeriet, en halv karene og et halvt bodsår. Som nævnt i ovenstående, var det kun paven, der kunne løse for de alvorligste synder. Vi anser sandsynligheden for, at der lå et løfte bag ved mange flere af pilgrimsrejserne, for at være stor. Dette bygger vi på, at langt hovedparten af de overleveringer, der omtaler løftet, handler om mennesker, der ønskede at blive løst fra deres løfte. Dette forhold tyder på, at det har været mere eller mindre almindeligt at aflægge et løfte. Det skal tages med i denne betragtning, at løfter om valfarter til nærmål, kunne løses lokalt, det var kun de lange pilgrimsrejser og bodsrejserne, der krævede pavens medvirken. Derfor er det hovedsageligt disse, der er blevet overleveret til eftertiden.

13.5 Aflad

Aflad har sit eget underkapitel hos Webb.
 Vi har flere gange været omkring aflad i vores fremstilling, men lad os kigge på det separat. Første gang, aflad kommer direkte til udtryk i materialet, er i 1350, hvor kannik Peder Niklassen
 valfartede til Rom i forbindelse med jubelåret. Derefter kommer de løbende indtil den sidste beretning fra 1531, hvor Christian IIs børn
 fik lov til at have hver deres rejsealter, og ved messerne ved disse at få samme aflad som ved pilgrimskirkerne i Rom. Imellem disse er der en lang række beretninger, der omtaler aflad
 – tilsammen treogtyve. Hele sytten af disse drejer sig om enkelt personer, grupper, eller hele nationen, der ved at besøge kirker i Danmark eller indenfor Unionen kan opnå samme aflad som i Rom,
 i halvdelen af tilfældene handler det endda om jubelaflad.
 I vores materiale i pilgrimskataloget, er der kun ganske få, der selv gjorde turen til Rom i forbindelse med jubelårene. Den første er den i ovenstående nævnte kannik Peder Niklassen, dronning Dorothea med børn rejste til Rom i jubelåret 1375,
 og i jubelåret1500 rejste en lang række adelige og gejstlige med følge til Rom.

Spørgsmålet er, om ikke testamenter med videre, der omtaler stedfortrædende pilgrimme skal tages med i samme omgang. I 1221gav paven tilladelse til, at ”fattige, gamle, unge, svage og syge af begge køn,”
 der havde taget korset, men ikke magtede at gennemføre det, kunne gå sammen og sende en eller flere i deres sted, og alligevel opnå den samme syndsforladelse, som hvis de selv havde været af sted. Princippet bag de stedfortrædende pilgrimme er det samme. Inddrager vi disse i spørgsmålet om aflad, tilføjes yderligere ti rejser.
 Forskellen er, at aflad dermed kommer til syne i kataloget halvfjers år før, da den første stedfortræder udsendtes i 1272.
 De stedfortrædende pilgrimme optræder oftest i forbindelse med testamenter eller ved bilæggelse af fejder. Det handler derved om afdøde personer, hvilket yderligere peger på aflad som motiv, da de stedfortrædende pilgrimmes opgave blev at afkorte opholdet i skærsilden. I en enkelt af beretningerne om stedfortræder kommer aflad som motiv direkte til udtryk. Den omhandler Benedix von Ahlefeldt,
 der i 1511 sendte en af sine fæstebønder som stedfortræder til Santiago de Compostela for at opnå aflad og salighed for Ahlefeldt selv. Teologien bag aflad blev, som nævnt i kap. 3.3.1, formuleret mellem det fjerde Lateran koncil og pave Clement Vis bulle i 1343. Det er den samme periode, de stedfortrædende pilgrimme bliver synlige i materialet.

13.6 Opsamling

Betydningen af aflad, bod, mirakler og pilgrimsløfter kommer klart til udtryk som motiver bag de danske pilgrimsrejser i middelalderen. Miraklerne fylder en del først i perioden, men de udfases som motiv i omkring 1350. Ved at fokusere på miraklet som motiv tydeliggøres forekomsten, og samtidigt påvises mirakelsamlingernes svaghed – at de dækker en forholdsvis kort periode. Dette betyder ikke, at mirakler ikke længere kunne være et motiv, men i og med at samlingerne blev afsluttet, blev de ikke mere skrevet ned. Pudsigt nok skete dette samtidigt med, at vi kan se aflad træde ind som motivationsfaktor. 

Fra omkring 1300 og perioden ud, indgår der 32 pilgrimsrejser i kataloget – når de stedfortrædende tælles med – hvor opnåelse af aflad har haft indflydelse på motiveringen. Ved at se på aflad som et isoleret motiv, bliver det tydeligere, på hvilket tidspunkt og hvor ofte pilgrimsrejserne kan kategoriseres som afladsrejser. 

Det samme sker for bodsrejserne, hvoraf der er 21 i vores materiale. Det bliver tydeligt, at de alvorligste synder krævede, at man rejste til Rom for at få absolution og dermed træde ind i kirken igen. 

Det samme så vi med løftet. Først ved at isolere de pilgrimsrejser, der omtaler et løfte, bliver der klart, hvor stor en betydning det har haft for menneskene i middelalderen. Det kan virke overraskende, at det faktisk drejer sig om 25 numre pilgrimskataloget, da det let sløres under vores første inddeling af materialet.

Fra begyndelsen har vi været klar over, at udviklingen af kirkens syndsforståelse er central i arbejdet med pilgrimme. Ved at rette fokus mod de overleveringer, der omtaler aflad, bliver det tydeliggjort, at pilgrimme tog opnåelse af aflad med som motiv fra omkring 1350, dog allerede fra 1295 i forbindelse med udsendelse af stedfortrædende pilgrimme.

Der er således god grund til, at arbejde med pilgrimskataloget ud fra mange forskellige indfaldsvinkler. Hver gang stoffet bliver vendt, afslører det nye oplysninger om middelalderens pilgrimme.
14 Konklusion

Maria Charlotte Jensen og Anette Uggerhøj

I forbindelse med etableringen af pilgrimskataloget, overraskede det os meget, at der var så meget nyt og ubearbejdet materiale. Kataloget er blevet næsten dobbelt så stort, som vi havde forventet. Dette er en naturlig konsekvens af, at Riant og Vedel Simonsen udelukkende koncentrerede sig om Det Hellige Land, og at den danske pilgrimsforskning siden da har været sporadisk. 

Den katolske tro betød meget for mennesker i middelalderen, og derfor er det nødvendigt at kende lidt til kirkens opfattelse af skærsild, synd og bod. Udviklingen af skærsilden bevirkede, at synd forandrede sig fra et overordnet fælles ansvar til et personligt ansvar. Det medførte, at bodspilgrimme fra at sone andres eller samfundets synder udviklede sig til at sone en personlig bod. Der var dog mulighed for at gøre bod for afdødes synder, hvilket man gjorde langt op i tiden, som vi så det med Johan Oxes rejse til Det Hellige Land i 1518. Bodsrejserne kan deles i to, på den ene side kunne de være selvpålagte, og på den anden side blev de groveste synder ved dom pålagt bodsrejser. De selvpålagte havde flere forskellige mål, det er karakteristisk at bodsrejserne gik mod de fjerne destinationer som fx Det Hellige Land og Santiago de Compostela. De idømte bodsrejser gik hovedsageligt til Rom, dette hænger naturligt sammen med, at det kun var paven, der kunne give absolution for de groveste synder så som drab på gejstlige. 

Aflad kan spores langt tilbage i tiden. I forbindelse med korstogene fik man fra 1094 plenar aflad – fuld aflad. Kirken diskuterede, hvordan pilgrimme stod i forhold til denne aflad, og på det fjerde Lateran koncil besluttedes det, hvilke bemyndigelser bisper og pave skulle have i denne forbindelse. Med Thomas af Aquinas og kirkens skat blev aflad teologisk formuleret, og pave Bonifacius VIII kunne derfor i 1300 udråbe jubelår, hvor alle fik del i skatten og dermed plenar aflad. I pilgrimskatalgoet går aflad sin stille sejrsgang fra omkring 1272, hvor den første stedfortrædende pilgrim udsendes. Fra 1350 og perioden ud skete der en jævn stigning i forekomsten af aflad som motiv bag pilgrimsrejserne. Dette viser, at middelaldermennesket tog kirkens lære om sjælens frelse alvorligt. Kristendommens store indflydelse på dagligdagen kommer tillige til udtryk i regnskaber fra 1400 tallet. Både dronning Christine og Mouritz Nielsen Gyldenstjerne lagde deres rejseruter fra en landsdel til en anden omkring pilgrimsmål, hvor de ofrede og holdt andagt. 

Hvis man lader blikket løbe ned ad spalten for pilgrimsmål i kataloget, springer det i øjnene, at de danske helgener træder i karakter fra ca. 1160. I disse beretninger er mirakler det dominerende motiv. Mirakler optræder frem til 1345, hvor Margrete af Markies mand blev rask, efter hun havde anråbt Skt. Jakob om hjælp. Efter 1345 fremgår mirakler som motiv bag rejserne kun i et enkelt tilfælde i en beretning dateret til senest 1450. Skiftet i pilgrimskataloget kommer samtidigt med, at aflad træder ind på banen som motiv. Det betyder dog ikke, at mirakler ikke kunne være motiv fra midten af 1300 tallet, der er i stedet tale om, at mirakelsamlingerne var afsluttede. I forbindelse med miraklerne ses det, at man ikke kun bad helgenerne om hjælp, når det drejede sig om mennesker, men også i forbindelse med kostbare dyr som jagtfalke. 

De nordiske pilgrimsmål kommer til udtryk i testamenter med stedfortrædende pilgrimme, mirakel- og levendesbeskrivelserne og i domme. Vi havde en formodning om, at nærmålene ville udkonkurrere langdistancemålene, efterhånden som de opstod. Dette holder ikke stik. De danske pilgrimsmål indgår i materialet allerede fra omkring 1160, men fra omkring 1350 fremgår de kun sjældent. Dette hænger som nævnt i ovenstående sammen med mirakelsamlingernes historie. I forbindelse med stedfortrædende pilgrimme, domme og tildeling af aflad ved hjemlige kirker kan vi dog se, at man ikke havde glemt de danske pilgrimsmål. Det har bare ikke været nødvendigt at sætte fx et testamente op, inden man drog af sted på disse rejser. Det overrasker os, at langdistancemålene har fastholdt deres stærke tiltrækningskraft overfor de danske pilgrimme.

Dette gælder specifikt for Det Hellige Land. Oprindeligt refererer overleveringerne især til korstog, når talen falder på Det Hellige Land. En del af korsfarerne kombinerede korstogene med pilgrimsrejser. Dette kan fx ses af, at de på vejen frem holdt andagt ved Santiago de Compostela, og når de nåede til Det Hellige Land, indgik besøg ved de hellige steder i aktiviteterne. Der indtraf en lidt død periode fra omkring 1200 til midten af 1300 af to årsager. På den ene side rejste de danske korsfarere i denne periode mod øst i korstogene mod slaverne. På den anden side er det især i denne periode, at vi ser de mange omstødelser af løfterne om at tage korset. Disse forbindes normalt med korstogene, men et testamente fra 1295 viser, at menigmand blandede korstogs- og pilgrimsløfterne sammen, da Nils Hamundsen afsatte penge til indfrielse af sit kors, hvis pilgrimsvejen blev fri. Efter denne nedgang i pilgrimme til Det Hellige Land skete der en opblomstring. Jo tættere vi kommer på 1536, jo flere pilgrimme havde kursen mod Det Hellige Land nu med fromhed som fremherskende motiv. I denne periode var det især adelen, der tog på pilgrimsrejser til Det Hellige Land, hvor de –som en del af oplevelsen – lod sig slå til ridder af Den Hellige Grav. 

De to øvrige store pilgrimsmål Rom og Santiago de Compostela har også i danskernes bevidsthed fyldt meget i middelalderen. Hvor Rom som en selvfølge træder frem som helt speciel, da den var den katolske kirkes hovedsæde. Den første registrerede danske pilgrimsrejse – Knud den Stores i 1027 viser, at Rom allerede på dette tidspunkt har været besøgt af danske pilgrimme, da han etablerede et herberg for danske pilgrimme. Samtidig indledte denne pilgrimsrejse kombinationsrejserne til Rom, hvor de danske konger og mange gejstlige kombinerede den private pilgrimsrejse med en mere officiel politisk rejse.

Danskerne havde mange forskellige motiver for deres rejser til Rom, flere af disse var diplomatiske rejser. Tvister af større karakter – især mellem gejstlige og lægfolk – løstes ofte af paven. Sådanne rejser til byen med de mange relikvier og helgener har højst sandsynligt været kombineret med et besøg ved de forskellige helligdomme.

Med jubelårenes og aflads stille sejrsgang i senmiddelalderen fremgår det af pilgrimskataloget, at rejserne – ikke skifter karakter – men aflads- og fromhedsrejser indgår med en større andel. Indimellem dukker der beretninger op, der viser, at paven traditionelt varetog enker og andre værgeløses interesser. Dette så vi fx med dronning Dorotheas anden rejse til Rom i 1488, hvor hun ud over besøgene ved pilgrimsmålene i Rom, søgte paven for at få hjælp til at løse striden med Sten Sture. Det var altså en blandet skare af danske pilgrimme med forskellige motiver, der blandede sig med pilgrimme af andre nationaliteter på pilgrimsruterne ned gennem Europa mod Rom.

Fromhedsrejser og selvpålagte bodsrejser gik ikke kun til Rom, også Santiago de Compostela tog imod mange bodsrejsende pilgrimme. Vinnido og hustru mente fx ikke, at hans bodsrejse i 1190 til Det Hellige Land var tilstrækkeligt for deres sjæles frelse, da de havde radbrækket en syvårig dreng som straf for drab på nevøen. De tog efterfølgende sammen til Santiago de Compostela.

Ved en gennemgang af kataloget ses det, at antallet af skriftlige kilder til Santiago de Compostela indtil senmiddelalderen er få i forhold til de arkæologiske fund af pilgrimsmærker, hvor ca. halvdelen er fra Santiago de Compostela. Ligeså viser de mange referencer til Skt. Jakob i Danmark, at danskerne havde en tæt kontakt med pilgrimsmålet i middelalderen. Fra omkring 1400 tallet og frem falder antallet af fundne pilgrimsmærker, hvor de skriftlige kilder derimod begynder at øges i mængden. Dette skyldes blandt andet, at det i højere grad er stedfortrædende pilgrimme i forbindelse med pilgrimsprogrammer, der i senmiddelalderen bliver sendt til Santiago de Compostela.

Det er pudsigt, at kongehuset ikke foretog pilgrimsrejser til Santiago de Compostela, den eneste omtale af dette pilgrimsmål findes i Margrete Is program for udsendelsen af stedfortrædere, ellers optræder kongehuset ikke i denne forbindelse. Derimod rejste de gennem hele perioden både til Det Hellige Land og til Rom. Her findes nogle af de store berømte rejser som Erik Ejegods rejse til Det Hellige Land i 1103 og Christian Is rejse til Rom i 1474. Dette står i kontrast til det engelske kongehus, der fra ca. 1300 ophørte med at valfarte til disse fjerne pilgrimsmål. Selv om det danske kongehus bevarede interessen for langdistancemålene, tog de samtidigt pilgrimsmål i Nordeuropa og Norden til sig. Motiverne bag kongehuset rejser var fromhed – i en skøn sammenblanding med politik, når det gjaldt Rom – bod og aflad, hvor aflad især fremgår tydeligt fra Margrete I og frem. Kongehuset fylder en del i pilgrimskataloget, hvilket hænger naturligt sammen med deres stand. Som regenter har de efterladt mange beretninger, ikke bare i Danmark men også i de udenlandske arkiver og krøniker. 

Overraskende mange af katalogets numre refererer til et afgivet løfte. En del pilgrimme havde aflagt løfte om at rejse, og et sådant løfte blev betragtet som en hellig ed. Drejede det sig om fjernmål, kunne kun paven løse en fra et sådant løfte. De fleste referencer til et løfte omhandler ønsket om eller tilladelsen til at få det omstødt, her iblandt er der en del ønsker om at blive løst fra sit kors, men som nævnt i ovenstående skete der til en vis grad en sammenblanding af løfterne. Da så mange overleveringer drejer sig om omstødelse af løfter, anser vi det for sandsynligt, at der har lagt et løfte bag mange flere pilgrimsrejser. Når så mange bad om at få deres løfte omstødt, tyder det på, at det har været almindeligt at aflægge pilgrimsløfter. Med i denne betragtning skal tages, at et løfte med lethed kunne opfyldes indenfor korte afstande, da nettet af pilgrimsmål var tæt, at ens egen skriftefader kunne løse en fra løfter om kortere rejser, samt at det kun var de store løfter, der krævede pavens indblanding. Derfor er det hovedsageligt de sidste, der er blevet overleveret til eftertiden.

Stoffet i pilgrimskataloget kan vendes og drejes og undersøges fra mange forskellige sider. Hver gang vil det afsløre nye sider af middelalderens pilgrimme. Dette arbejde har vi kun lige begyndt. Ved samlingen af dette katalog, er bolden nu givet videre til andre. Vi glæder os til at se, hvad eventuelle etablerede forskere kan få ud af stoffet, og hvad det ellers kan bidrage til.
Summery: Praying by Foot
 – The Danish Aristocracy and Clergies Pilgrimages from Cnut the Great in 1027 to the Danish Reformation in 1536

Back in the 1800s, Vedel Simonsen and Riant wrote about Danish pilgrimages to the Holy Land. Since then, the Danish historians have only worked sporadically with the pilgrimages. The biggest part of our work have therefore been collecting and cataloguing the Danish aristocracy and clergies’ pilgrimages from Cnut the Great’s journey to Rome in 1027 and up to the Danish reformation in 1536. This work has included the big Danish printed collection of sources “Danmarks Riges Breve” (Letters of the Danish Kingdom), Acta Pontificum Danica, Danmarks Adels Aarbog and miracle – and biography of the Danish saints. Furthermore, we have found some pilgrimages in a number of articles. They are collected in the pilgrimage–catalogue, enclosure 1.

In the pilgrimage-catalogue indulgence and penance is a part of the stories. This reflects the development in the Catholic Church, where purgatory and indulgence went on its triumphal progress through Europe during the Middle age. In this case it is important to understand that Christianity was an integrated part of everyday life for the Middle age man, and that is why indulgence became an important motive for the pilgrimages.    

Before the journey could take place there were many preparations to do. The pilgrim had to ensure the finance of both the journey and the family at home as well as formalities like making a will and paying up debts. On top of that they needed the right and practical clothing including a pilgrim’s staff and bag which had to be blessed before leaving. During the journey the pilgrim could benefit from special privileges but this was no guarantee that the journey would not be dangerous and an uphill struggle. You could also get the salvation of your soul by sending a substitute pilgrim.

The Danish Royal Family has unlike the English Royals travelled a lot throughout the period both to the Holy Land and Roma. Furthermore, the catalogue tells that the Danish Royals went to new pilgrim destinations in Northern Europe e.g. Wilsnack as well as Danish pilgrim destinations are among the references to the Royal Danish Court. The royals are of course a substantial part of the catalogue as there due to their status have been a lot of materials about their activities handed down, also including more private journeys. A part of the journeys had both a religious and political purpose.

The most important sacred destinations for pilgrimage were visited by a lot of Danes in the Middle age, where the Holy Land was the most important. The Danes started their pilgrimages to the Holy Land with the first crusade late in the 11th century. Later on the Holy Land became a prestigious place to go to, as a lot of aristocrats were honoured as Knight of the Holy Sepulchre.

Rome is the Headquarter of the Catholic Church, and in the Middle age the connection between the city and the Danes was quite extensive. In Rome there were a lot of relics and indulgences which are elements that were attracting a crowd of pilgrims. Furthermore, the Danes have had a close contact to Santiago de Compostela, which especially is proven by all the findings in Denmark of pilgrim badges from Santiago de Compostela.

The Christianizing of Northern Europe and the resulting building of churches caused the worshiping of saints to spread all over Europe, and new pilgrim destinations arose continuously. When looking in our catalogue, it is apparent that the Danish aristocracy and clergies embraced these new destinations. It is therefore very likely that there have been a much larger number of pilgrimages to destinations within the borders of the country and in Northern Europe. The information on the close destinations is mainly found in the miracles – and biographies of the Danish saints but also accounts, wills mentioning substituting pilgrims, and a single verdict ordering pilgrimage contribute to the knowledge of which destinations they went to and why. In the collections of miracles, the motive for the journeys is mainly healing. The accounts contribute to the knowledge that Christianity had become an integral part of everyday life, causing visits to the pilgrimage destinations to become a natural element when travelling from one region to another. 

Separating the motives from the destinations and social conditions shows that penance, indulgence, miracles, and piety were important motives. Some went on a pilgrimage based on a made vow; the catalogue contains vows concerning taking the cross, which is generally associated with the crusades. One of these vows shows that the ordinary man did not make any distinction between a crusade’s vow and a pilgrim’s vow (Kat. Nr. 76).  This is indicated by the fact that the substitute, he is sending out, is told not to travel to the Holy Land until the pilgrimage route is free.

We were surprised to find how great an amount of information that was hidden in the Danish printed collection of sources. We have examined the information from different angles and constantly discovered new aspects of the pilgrims of the Middle age. We have only just begun this large work. By gathering the information for this catalogue, the ball is now passed to others. 
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Ill. 3.1: Skærsilden, kalkmalerier fra Århus domkirke
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Ill. 3.2: Sådan får man en kamel gennem et nåleøje: Totalt afklædt og nede på knæene!
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Ill. 6.1: Skt. Nicolaus. Kalkmaleri i Dråby kirke, Århus stift. Dateret til ca. 1400
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Ill. 6.2: Erik Ejegods rejse i 1103
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Ill. 6.3: Den gyldne rose. Denne findes i Paris, og er sand-synligvis givet til en biskop af Basel først i 1300 tallet.
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Ill. 12.1: Støbeformen til pilgrimsmær-


ket fra Præstø, som man i 1916 fandt


 på kirkegården
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Ill. 12.2: Pilgrimsmærke fra Karup
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Ill. 11.1: Pilgrimsmærke fra Aachen
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Ill. 11.2: Pilgrimsmærke fra Köln
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Ill. 11.3: Pilgrimsmærke fra 


Rocamadour
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Ill. 4.2: Kort over Europa med angivelse af pilgrimsmål. 


Bemærk, at kortet er set fra Danmark
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Ill. 8.1: Roms syv kirker
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Ill. 4.1: Pilgrim i vinterdragt





�


Ill. 5.1: Gravsten over professionelle pilgrimme. Til venstre Jonas, til højre Peder Kæller
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Ill. 5.2: Pilgrimsmålene i Margrete Is pilgrimsprogram
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Ill. 9.1: Kirker, kapeller og helligkilder indviede til Skt. Jakob








� Realdania har siden 2004 sammen med Friluftsrådet, amter og kommuner langs Hærvejen og med EU-artikel 33 tilskud støttet et projekt om genetablering af pilgrimsherberger langs Hærvejen. Der er foreløbigt indgået aftaler om herberger på 10 bevaringsværdige gårde fra Viborg til Padborg. Som pilgrimsrute skal Hærvejen ses som en del af vejen til Santiago de Compostela. (Blinkenberg, Andreas: ”Herberger langs hærvejen”, på: http://www. pilgrimsvandring.dk /index.php?Pilgrim_i_Danmark:Foreningen_Herberger_langs_H%E6rvejen:Artikel


� Laursen, Thomas: ”Danmarks første pilgrimspræst”, i: ”Kristeligt Dagblad”, 9/6 2006, sektionen Liv & Sjæl, side 15
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� En undtagelse er mirakelsamlingerne fra de danske helgener (se: ”Danske Helgeners Levned”, oversat af Olrik, Hans, København 1968, bind 1 og 2), hvor der er mange referencer til bondestanden. Også her har vi kun medtaget de, der omhandler adel og gejstlighed.


� Fra 1990 elektronisk udgave. Adgang fås via pc’ere på Aalborg Universitets Bibliotek på: http://aub.aau.dk Søg i Auboline på: dansk historisk bibliografi, hvorefter der fremkommer et link


� 4. rk. VIII – XII findes på: http://drb.dsl.dk/index.html


� Kat. Nr. 149


� Kat. Nr. 76


� Ligesom man kan diskutere, om vikingetiden er en del af middelalderen, kan man også diskutere, om Knud den Store overhovedet kan regnes som dansker, da han opholdt sig det meste af tiden i England. Da beretningen om hans Romsrejse indeholder stof, der er aktuelt for danske pilgrimme, mener vi ikke, at det kan diskuteres, at han er relevant i denne sammenhæng.


� Esmark, Kim og McGuire, Brian Patrich: ”Europa 1000-1300”, Roskilde 1999, side 299. De henfører citatet til Jacques LeGoff, men glemmer at fortælle, hvor LeGoff har skrevet det.


� Selv om jeg skriver i datid, gælder dette stadig i den katolske kirke i dag.


� Tilgivelse af synder. Absolution kan kun meddeles af en præst eller biskop. Clausen, Helge: ”Absolution” side 9, i: Clausen, Helge: ”Katolsk mini leksikon”, København 1994, 2. udg.


� Clausen, Helge: ”Bodens Sakramente” side 28f, i: Clausen, Helge: ”Katolsk mini leksikon”, København 1994, 2. udg.


� Gallén, Jarl: ”Bot”, i: ”Kulturhistorisk leksikon for nordisk middelalder”, 2. bind, Malmö 1957, spalte 175


� Peccatum originale er ikke en personlig begået synd. Den er et grundvilkår for alle mennesker fra fødslen. Alle har arvet frafaldet fra Gud, som Adam og Eva begik med syndefaldet. Det medfører, at mennesket vil hævde sig selv på andres bekostning, man sætter sig i Guds sted. Denne tilstand kan mennesket ikke sætte sig ud over. Først med Kristus blev arvesynden sonet. ”Derfor: Synden kom ind i verden ved ét menneske, og ved synden døden, og sådan kom synden til alle mennesker, fordi alle syndede. … men det forholder sig ikke med nådegaven som med faldet; for døde de mange på grund af den enes fald, er Guds nåde og gave så meget mere kommet de mange rigeligt til gode ved nåden i det ene menneske, Jesus Kristus. … Altså: Ligesom en enkelts fald blev til fordømmelse for alle mennesker, sådan er en enkelts retfærdige gerning også blevet til retfærdighed og liv for alle mennesker” (Rom. 5, 12; 15; 18). Man kan sige som ”de tre musketerer”: En for alle og alle for en, der er således tale om et korporativt menneskesyn, hvor man identificerer sig med det, fællesskabet ønsker. Identifikationen giver samtidigt fællesskabet en personlig karakter. (Clausen, Helge: ”Arvesynden” side 20f og ”Korporativ person” side 113 i: Clausen, Helge: ”Katolsk mini leksikon”, København 1994, 2. udg.)
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� Kat. Nr. 47. Vilhelm af Æbelholt døde på Æbelholt kloster ved Hillerød i 1203. (Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 198). Allerede 15 år efter Vilhelms død indledte pave Honorius III på anmodning af blandt andet ærkebiskop Anders Sunesen undersøgelserne af Vilhelms helgenværdighed, kanoniseringen fulgte i 1224. I bullen, der proklamerede den, henviser paven til en mængde mirakler såsom helbredelser af syge, spedalske og stumme, derudover er flere døde kommet til live igen ved Vilhelms hjælp. (DRB, 1. rk. VI, nr. 5). Samtidigt blev der lovet 40 dages aflad til dem, der besøgte kirken eller Vilhelms grav på hans festdag og 8 dage derefter. (DRB, 1. rk. VI, nr. 7). 16. juni 1238 blev Vilhelms jordiske rester overført fra klosterets beskedne trækirke til en nyopført stenkirke i Æbelholt. (”Danske Helgeners Levned”, oversat af Olrik, Hans, København 1968, side 169). Translationsdagen blev efterfølgende Vilhelms festdag. (Gad, Tue: ”Helgener. Legender fortalt i Norden”, København 1971, side 257). Ved Æbelholt blev der årligt afholdt marked i dagene 15. – 29. juni, og mange valfartede ved samme lejlighed til Vilhelm. (Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 198). Det var ikke et sjældent fænomen, at der i forbindelse med festdage opstod markeder, og slet ikke i dagene omkring Skt. Hans, der var en rolig tid i landbruget. Fra Danmark kendes mange markeder ved hellige kilder – heraf betegnelsen kildemarked – i dagene omkring Skt. Hans. Man samledes i store skarer for at våge over kilden. Hvis denne lå i forbindelse med en kirke eller et kapel – var et valfartssted – ”blev der holdt gudstjeneste, uddelt velsignelser og gået i processioner”. (Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 35)


� Kat. Nr. 46


� ”Danske Helgeners Levned”, oversat af Olrik, Hans, København 1968, side 263


� Kat. Nr. 47


� ”Danske Helgeners Levned”, oversat af Olrik, Hans, København 1968, side 269ff


� ”Danske Helgeners Levned”, oversat af Olrik, Hans, København 1968, side 179-286


� Vilhelm fik trukket to ud, men det er kun den ene, vi hører om i forbindelse med helbredelserne. (”Danske Helgeners Levned”, oversat af Olrik, Hans, København 1968, side 249)


� ”Danske Helgeners Levned”, oversat af Olrik, Hans, København 1968, side 250-256


� Kat. Nr. 58


� ”Danske Helgeners Levned”, oversat af Olrik, Hans, København 1968, side 386f


� Kat. Nr. 50


� Hellig Nils af Århus var en af de mange folkehelgener, det vil sige, helgener, der ikke blev kanoniseret, men som alligevel opnåede en stor popularitet. Nils døde i 1180, og blev begravet i en lille trækirke ved vandet i Århus. Han indtog hurtigt helgenstatus i Århus og omegn. Trækirken blev udskiftet med en stenkirke, og denne blev indviet til domkirke. Nils blev forsøgt kanoniseret i 1254 og 1255, hvor paven nedsatte en kommission til prøvelse af hans helgenværdighed. Intet tyder dog på, at kanoniseringen kom igennem. (Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 17f og 185 samt Jørgensen, Ellen: ”Helgendyrkelse i Danmark”, København 1909, side 52f)


� ”Danske Helgeners Levned”, oversat af Olrik, Hans, København 1968, side 302. Disse to beretninger er med til at fortælle, hvor stor værdi en god jagtfalk havde.


� Kat. Nr. 52. ”Da ”fru Ingeborg” ikke bestemmes nærmere, må hun have været en almindelig kendt person, sikkert fru Ingeborg til Kalundborg, datter af Esben Snarre, enke efter Peder Strangesön”. (”Danske Helgeners Levned”, oversat af Olrik, Hans, København 1968, side 305, note 3) 


� ”Danske Helgeners Levned”, oversat af Olrik, Hans, København 1968, side 305


� Kat. Nr. 128: Brasch, C. H.: ”Gamle Eieree af Bregentved fra 1382 til 1740”, Danmark 1873, side 4


� Kat. Nr. 129 og 138


� Skt. Antonius blev født omkring 250 i Egypten, og levede som eremit i ørkenen. Han fik ry for at kunne helbrede Antonius ild/Helvedesild og brat død, og blev på hans helgendag den 17. januar i kirkerne fremhævet for sin helbredende evne. De danske antonitter kloster blev grundlagt af Christian I og dronning Dorothea i Morkær i 1391. Antonitterne var tiggerbrødre. (Jørgensen, Ellen: ”Helgendyrkelse i Danmark”, København 1909, side 123f; Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 151; Andersson, Lars: ”Pilgrimsmärken och vallfart”, Lund 1989, side 48)


� Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 38 og 46


� Andersson, Lars: ”Pilgrimsmärken och vallfart”, Lund 1989, side 48 og Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 46


� Tönshoff, Rolf: ”Herlufsholm Skole”, i: Lund, Jørn (red): ”Den Store Danske Encyklopædi”, 8. bind, Danmark 1997, side 402


� Andersson, Lars: ”Pilgrimsmärken och vallfart”, Lund 1989, side 48 og Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 46


� Andersson, Lars: ”Pilgrimsmärken och vallfart”, Lund 1989, side 48


� Kat. Nr. 195. Ellen Jørgensen sender en af Løvenbalk og Broks pilgrimme til Ry. (Kat. Nr. 132). (Jørgensen, Ellen: ”Helgendyrkelse i Danmark”, København 1909, side 37) Der er dog snarere tale om Ryde Kloster ved Flensborg fjord. (”Danske domme 1375-1662”, Reitzel-Nielsen, Erik (udg.), København 1978, side 45)


� Daxelmüller, Christoph og Thomsen, Marie-Louise: ”Mittelalterliches Wallfahrtswesen in Dänemark”, i: “Jahrbuch für Volkskunde”, 1978, vol: N. F., side 182


� Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 51f og Andersson, Lars: ”Pilgrimsmärken och vallfart”, Lund 1989, side 49f


� Andersson, Lars: ”Pilgrimsmärken och vallfart”, Lund 1989, side 49; Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 51 og Daxelmüller, Christoph og Thomsen, Marie-Louise: ”Mittelalterliches Wallfahrtswesen in Dänemark”, i: “Jahrbuch für Volkskunde”, 1978, vol: N. F., side 182


� Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 191 og 193 (Foruden Ry dyrkedes Skt. Søren også i Holmstrup kirke på Vestsjælland, ibid). Første gang Ry nævnes som valfartsmål er i 1368. (Daxelmüller, Christoph og Thomsen, Marie-Louise: ”Mittelalterliches Wallfahrtswesen in Dänemark”, i: “Jahrbuch für Volkskunde”, 1978, vol: N. F., side 192 svarer til Kat. Nr. 108)


� Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 193 og Daxelmüller, Christoph og Thomsen, Marie-Louise: ”Mittelalterliches Wallfahrtswesen in Dänemark”, i: “Jahrbuch für Volkskunde”, 1978, vol: N. F., side 192


� Der er oprindeligt tale om Knud den Hellige. I løbet af middelalderen smeltede Knud den Hellige og Knud Lavard dog sammen til en. Se også note 583 og kap. 6.1.2, note 184


� Kat. Nr. 132


� Kat. Nr. 154


� ”Danske Helgeners Levned”, oversat af Olrik, Hans, København 1968, side 343f


� ”Danske Helgeners Levned”, oversat af Olrik, Hans, København 1968, side 3f


� Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 110


� Kat. Nr. 132


� Skt. Laurentius var død som martyr i Rom i 258. Han regnes for den vigtigste helgen i Rom næst efter apostlene Peter og Paulus. (Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 177)


� ”Danske domme 1375-1662”, Reitzel-Nielsen, Erik (udg.), København 1978, side 43 og side 45, note 40


� Jørgensen, Ellen: ”Helgendyrkelse i Danmark”, København 1909, side 11f


� Helligåndshusene opstod i Europa i 1100 tallet, og deres primære opgave var at optage og pleje syg, fattige og gamle samt at huse rejsende. Inspirationen kom fra johanniterne i Jerusalem, og fra omkring 1250 blev der etableret Helligåndshuse i en række danske byer. Indtægterne fik de hovedsageligt fra gaver, almisser og arv. (Hansen, Bente Dahl: ”helligåndshus”, i: Lund, Jørn (red): ”Den Store Danske Encyklopædi”, 8. bind, Danmark 1997, side 361


� Nielsen, Herluf: ”Danmark”, del af artiklen ”Pilegrim”, i: Rona, Georg (red): ”Kulturhistorisk Leksikon for nordisk middelalder”, København 1968, spalte 304. I kapitlet om kongehusets rejser fremgår det, at nogle af de danske konger oprettede herberger for nordboere på de lange rejser til Rom. Pilgrimme kunne desuden efter benediktinsk skik få et måltid mad og en seng for natten rundt omkring ved klostrene eller i de tilknyttede hospitaler. Inden de fortsatte rejsen, kunne de få oplysninger om den videre rejse frem mod målet. Herbergerne var lukkede om dagen, og der stod ofte mange og ventede udenfor, når de åbnede til aften. I Norden var der små sjælestuer, hvor man kunne tilberede sin mad og overnatte, stuerne skulle blot efterlades rengjorte, og der skulle hugges brænde til de næste.( Andersson, Lars: ”Pilgrimsmärken och vallfart”, Lund 1989, side 13f)


� Kat. Nr. 132


� Erik af Uppsala var som Erik Plovpenning konge. Han døde omkring 1160 i et slag mod den danske konge Magnus. Allerede inden 1200 blev Erik af Uppsala dyrket som helgen, og i 1273 blev han skrinlagt i domkirken i Uppsala. (Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 162). Når Hellig Erik nævnes i overleveringerne, er det svært at skelne mellem Hellig Erik af Ringsted og Hellig Erik af Uppsala. De flyder delvis sammen, ligesom det er tilfældet med Knud Lavard og Knud den Hellige. Der kan derfor også være tale om Hellig Erik af Ringsted, men da hans ry toppede omkring 1300, taler sandsynligheden for Hellig Erik af Uppsala.


� Olav (ca. 984-1030) var konge i Norge, og dyrkedes allerede i det 12. århundrede i Trondhjem. Han blev den nordiske helgen, der vandt størst ry ud ad til. Mange kirker i både England, Danmark, Sverige og hele Østersø området blev viet til ham. (Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 185f)


� Vadstena var hovedsæde for Birgittadyrkelsen. Hun blev kanoniseret i 1391. Birgitta var ordenssifter, og i både Maribo (1420) og Mariager (1445) oprettedes Birgittinerklostere. Vadstena har været et populært pilgrimsmål for danskere, hvilket blandt andet se af, at der er fundet flere pilgrimsmærker fra Vadstena i Danmark. (Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 154)


� Vor Frue kirke i København havde mere end 200 relikvier, listen kan i sin helhed se hos Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 118-128


� Andersson, Lars: ”Pilgrimsmärken och vallfart”, Lund 1989, side 51


� Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 45 og 168


� Kat. Nr. 129 og 132. Se Jørgensen, Ellen: ”Helgendyrkelse i Danmark”, København 1909, side 39 samt Andersson, Lars: ”Pilgrimsmärken och vallfart”, Lund 1989, side 51


� Skt. Enevold kendes yderligere fra et yngre orfejdebrev, og fra et testamente fra 1505. Enevold var tilknyttet et kloster i Sölvisborg. (Jørgensen, Ellen: ”Helgendyrkelse i Danmark”, København 1909, side 37). Enevold var et af mange navne på Skt. Theobald, der kendes blandt andet fra Thann. Theobald levede som eremit, og havde været på pilgrimsrejse til Rom og Santiago de Compostela. Engang i 1300 tallet blev hans jordiske rester flyttet til Thann. (Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, side 52)


� Kat. Nr. 118


� Kat. Nr. 227. De øvrige er Kat. Nr. 120, 126, 131, 134, 136, 137, 138, 184, 193, 201, 202, 210, 214, 215, 221 og 224


� DRB 3. rk. I, nr. 197


� Interesserede kan henvises til Liebgott, Niels-Knud: ”Hellige mænd og kvinder”, Århus 1981, Daxelmüller, Christoph og Thomsen, Marie-Louise: ”Mittelalterliches Wallfahrtswesen in Dänemark”, i: “Jahrbuch für Volkskunde”, 1978, vol: N. F., Jørgensen, Ellen: ”Helgendyrkelse i Danmark”, København 1909 og Gad, Tue: ”Helgener. Legender fortalt i Norden”, København 1971


� Krötzl, Christian: ”Pilger, Mirakel und Alltag Formen des Verhaltens im skandinavischen Mittelalter”, Helsinki 1994


� Webb, Diana: ”Medieval European Pilgrimage, c. 700-c.1500”, London 2002


� Krötzl, Christian: ”Pilger, Mirakel und Alltag Formen des Verhaltens im skandinavischen Mittelalter”, Helsinki 1994, opsamlingen fra mirakelsamlingerne sker hovedsageligt i kap. II, side 47-98, disse behandles løbende værket ud.


� Webb, Diana: ”Medieval European Pilgrimage, c. 700-c.1500”, London 2002, dette ses blandt af, at hun behandler kvindelige pilgrimme i et kapitel for sig (side 89-98), ligesom købmænd og andre klasser får deres underkapitel (side 108-113).


� Krötzl, Christian: ”Pilger, Mirakel und Alltag Formen des Verhaltens im skandinavischen Mittelalter”, Helsinki 1994, side 27f og kap. IV, side 186-243


� Webb, Diana: ”Medieval European Pilgrimage, c. 700-c.1500”, London 2002, side 49-52


� Kat. Nr. 4. Se endvidere kap. 3.2.1


� Kat. Nr. 233. Se endvidere kap. 6.2


� Kat. Nr. 34, 35 (det var den historie Anders Sunesøn skulle forsøge at løse, se note 79) og 209


� Kat. Nr. 55, 161 og 233


� Kat. Nr. 4, 7, 95, 127, 132 og 184


� Kat. Nr. 13. Se tillige kap. 7.1


� Kat. Nr. 222


� Torben Oxe blev henrettet i 1517. Her skal man huske på, at foruden en selv kunne man bøde for andres sjæle, både levende og døde, ved at valfarte. Det er samme tanke, der ligger bag de stedfortrædende pilgrimme. Allen, C. F.: ”De tre nordiske Rigers Historie”, København 1870, 1. bind, side 158 og Rørdam, Holger Fr.: ”Danskes Rejser til det hellige Land”, i: ”Kirkehistoriske Samlinger”, 5. rk. I, 1901-03, side 484. Se også Kap. 3.2.2, note 24


� Kat. Nr. 21, 37, 96, 119, 204 og 212. Dertil kommer Erik af Pommenrs rejse, der et enkelt sted begrundes med bod for behandlingen af Femern, et motiv der ikke rigtigt holder vand. Se kap. 6.1.5


� DRB, 3. rk. III, nr. 175


� Krötzl, Christian: ”Pilger, Mirakel und Alltag Formen des Verhaltens im skandinavischen Mittelalter”, Helsinki 1994, side 244-363


� Kat. Nr. 17, 47, 70, 116 og 141. (De sidste kan diskuteres, se kap. 6.1.4 og kap. 6.1.5)


� Kat. Nr. 16, 17, 46, 47, 50, 53, 58, 59, 60, 61, 62, 70 og 97. Som der ses går en del af numrene i foregående note igen. Dette skyldes, at en del af takkerejserne forudsætter et distancemirakel, hvilket gør denne opdeling lidt problematisk.


� Kat. Nr. 116 og 141


� Kat. Nr. 16, 52 og 154


� Webb, Diana: ”Medieval European Pilgrimage, c. 700-c.1500”, London 2002, side 56-66


� Kat. Nr. 42, 57, 64, 69, 74, 75, 76, 78, 79, 86, 87, 94, 97, 106, 110, 117, 150, 151, 152, 167, 168, 172, 176, 181 og 223


� Jensen, Janus Møller: ”For hengivenhed alene”, besvarelse af en prisopgave, København, 2000, side 61


� Kat. Nr. 57, 64, 69, 74, 75, 76, 78, 79, 86, 97, 106, 110, 117, 150, 151, 152, 172, 176 og 181


� Kat. Nr. 57, 64, 69, 74, 75, 76 og 86. Kat. Nr. 42 omtaler Valdemar Sejrs korstogsløfte i forbindelse med, at han bliver løst fra nogle andre løfter for at kunne opfylde korstogsløftet.


� Kat. Nr. 151, 152, 172 og 181


� Kat. Nr. 76


� Kat. Nr. 97, 106, 110, 176 og 223


� Kat. Nr. 106


� Kat. Nr. 110


� DRB, 3. rk. VIII, nr. 443. Kat. Nr. 176 omhandler en tilsvarende sag, hvor slesvigprovsten fik lov at omstøde et løfte afgivet af Wulfridus Wilden fra Bremen.


� Kat. Nr. 97


� DRB, 3. rk. II, nr. 194


� Kat. Nr. 223


� Kat. Nr. 94, DRB 2. rk. XII, nr. 98


� Kat. Nr. 167. Vi husker også Margretes donation, hvor hun gav penge til fattige pilgrimme (Kat. Nr. 136)


� Kat. Nr. 78, 79 og 87


� DRB, 2. rk. IV, nr. 314 og 2. rk. V, nr. 63


� Kat. Nr. 117


� DRB, 4. rk. III, nr. 71


� Webb, Diana: ”Medieval European Pilgrimage, c. 700-c.1500”, London 2002, side 66-71


� Kat. Nr. 101


� Kat. Nr. 234


� Kat. Nr. 118, 120, 121, 122, 123, 126, 134, 156, 172, 193, 196, 201, 202, 207, 210, 211, 214, 215, 221, 224 og 227


� Kat. Nr. 118, 120, 121, 122, 123, 126, 134, 193, 201, 202, 211, 214, 215, 221, 224, 227 og 234


� Kat. Nr. 118, 120, 121, 122, 123, 126, 134 og 193


� Kat. Nr. 172


� Kat. Nr. 196


� DRB, 1. rk. V, nr. 186


� Kat. Nr. 68, 76, 81, 92, 95, 108, 129, 132, 138, 149, 166 og 207. Kat. Nr. 81 er ikke talt med, da den omhandler de professionelle pilgrimme Jonas og Peder. Kat. Nr. 129 og 138 er Margrete Is stedfortrædende pilgrimme, der omhandler det samme program, derfor tælles de kun som en.
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